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O ljudi, Mi vas od jednog ¢ovjeka i jedne Zene stvaramo i na
narode i plemena vas dijelimo da biste se upoznavali...
(El-HudZurat, 13.)

Govor Vj’emty’exm’/ea, 5.a.v.s., bio je primyjeren i
svima ragumljiv. Nikad nije prebrzo govorio.
(Biljezi Ahmed u Musnedun)






UvoD

U savremenom svijetu jaca svijest o medusobnoj povezano-
sti ljudi i izloZzenosti ¢ovjeCanstva neumitnim refleksijama
globalnih procesa. Pozivi na izolaciju, uprkos Cinjenici da
su u proslosti bili dominantni, postepeno su se povukli sa
scene. Dakako, tehnoloski je napredak umnogome olaksao
kako fizicku interakciju, tako i vizuelnu i audiokomunikaci-
jumedu ljudima. Civilizacija i kultura oblikuju se procesima
globalizacije i unifikacije, dok se zasebni kulturni identiteti
marginaliziraju. Slojevitost identiteta pojedinca i grupa, slo-
zeni meduljudski odnosi, dinamic¢ne relacije medu pojedin-
cima, zajednicama, kulturama i narodima neka su od osnov-
nih obiljezja savremenosti.

Komunikabilnost vjerskih identiteta, s obzirom na to da
religija vr$i znacajan utjecaj na formiranje identiteta, u savre-
menim se intelektualnim diskursima pocinje zasebno raz-
matrati. Posebno se namece dilema stati¢nog i dinami¢nog
odnosa prema uvjerenjima pojedinca i drustva, tradicijskog
i “savremenog” pristupa konceptu zivota, u ¢emu ucenja re-
ligija zauzimaju znacajan prostor. Otvaraju se potpuno nova
pitanja, poticu se zanemarene dileme i diskutiraju razliciti
aspekti stvarnosti.

U fokusu nije viSe puko ucenje religije, vec¢ se iz prakse sa-
vremenih vjernika izvode zakljucci o religijskim pogledima

9
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na stvarnost u svim njenim dimenzijama. Time se pred mu-
slimansku akademsku i drustvenu zajednicu postavljaju
novi zadaci pruzanja adekvatnih odgovora u preispitivanju
vlastitog religijskog identiteta, primjeni islama u svakodnev-
nom zivotu i pruzanju odgovora na aktualna pitanja koliko
su odredene prakse utemeljene u ucenju islama. Doba ma-
sovnih medija i otvorenih drustava nalaze da se ovom pro-
blematikom ozbiljno poc¢nu baviti istrazivaci i akademski
pregaoci, kako bi se sacuvala autenti¢nost i utemeljena in-
terpretacija religijskog identiteta.

U vrijeme relativizacije vrijednosti i negiranja postojanja
univerzalnih paradigmi u ljudskom ophodenju pojavljuje se
temeljita i duboka kriza religijskog identiteta. U musliman-
skoj stvarnosti kriza identiteta iznutra ne dozvoljava dina-
micnost neophodnu za historijski razvoj, a izvana postaje
prepreka za autenti¢nu primjenu i prezentiranje islama. Me-
duljudsku interakciju, na doktrinarnoj razini, na samom je
pocetku nuzno definirati kroz vrela ucenja islama — Kur’an i
sunnet. Stoga studije o principima, propisima i etici islamske
komunikacije imaju dubok smisao. U konacnici, kroz studije
se jedino mogu ponuditi nuzne pretpostavke za autenti¢nu
interakciju i utemeljenu komunikaciju. Komunicirati bez
vrijednosti, znanja i vjestina prihvacenih i usvojenih sa vre-
la islama znacilo bi udaljiti se od osnovnog koncepta vijere.
Polozaj muslimanskih zajednica i drustava u savremenom
kontekstu umnogome ovisi o kvalitetu znanja i pravilnog ra-
zumijevanja ovog aspekta ucenja islama.

Nadalje, svjedocenje vjere islama podrazumijeva prihva-
tanje i potcinjavanje Uzvisenom Stvoritelju uz svjedocenje
poslanstva Muhammeda, s.a.v.s. Nikako se ne bi smjelo desiti
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da svjedo¢imo poslanstvo bez adekvatnog znanja o li¢nosti
posljednjeg Bozijeg poslanika Muhammeda, ili da, pak, svje-
doc¢imo uz ponasanje koje je devijantno u odnosu na njego-
vu normativnu praksu i metodoloske smjernice za cjeloku-
pni ljudski zivot.

Tema knjige Poslanikova komunikacija, iz stila Zivota
Bozijeg poslanika, Muhammeda, s.a.v.s., relevantna je iz ne-
koliko razloga. Najprije, smatramo da je rjeSenja za nagomi-
lane probleme u medusobnoj komunikaciji samih muslima-
na neophodno potraziti kroz prizmu studija i istrazivanja
modela utemeljenih u fundamentalnim postulatima vjere.
Takoder, c¢injenica je da licnost Muhammeda, s.a.v.s., po-
sljednjeg Bozijeg poslanika, sublimira i reprezentira ucenje
direktne Objave, Kurana, i znacenjske Objave, hadisa ili
sunneta. Upravo ove modele, paradigme i vrijednosti nuzno
je poznavati, razumjeti i primijeniti u komunikaciji kako mu-
slimana prema drugima tako i u medusobnoj komunikaciji
samih muslimana.

Cilj istrazivanja jeste u njegovu, s.a.v.s., Zivotu, rije¢ima
i djelima identificirati mjerodavne i smjerodavne paradi-
gme, kako bi na teorijskoj razini apsolutne vrijednosti ostale
nadvremenske i svevremenske, a na prakti¢noj dobile svoju
adekvatnu primjenu. Istrazivanje ¢e ponuditi teorijsku pret-
postavku izgradnje opcéeg usmjerenja u komunikaciji, auten-
ti¢ne i referentne komunikacije u porodici, odgoju, obrazo-
vanju, javnom prostoru i prezentiranju islamskog identiteta.
U akademskim krugovima muslimana Bosne i Hercegovine,
barem prema nasim saznanjima, ova tema nije bila integral-
no i sistematicno tretirana.
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Naslov knjige definira okvire njenog sadrzaja i afirmira
potragu za autenti¢nim znanjem i razumijevanjem komuni-
kacije u islamu. Tema se tretira multidisciplinarnim pristu-
pom i razmatra s gledista hadisa, sire i komunikologije. Po-
kusali smo ponuditi neke odgovore na pitanja komunikacije
u ucenju islama s obzirom na prostor koji ova pitanja zau-
zimaju u globalnim izazovima muslimanskim zajednicama
savremenog doba. Sadrzaj smo nastojali utemeljiti na hadisu
(islamskoj tradiciji), siri (zivotopisu Muhammeda, s.a.v.s.) i
komunikoloskim teorijama. Dakle, na$ put ¢e i¢i kroz Kur'an
i hadis, vrela ucenja islama, siru i historijsku gradu iz zivota
Bozijeg Poslanika, s.a.v.s., te teorijske i aplikativne okvire sa-
vremenih komunikoloskih teorija.

Nasi ciljevi su najprije prezentirati teorijske okvire ko-
munikacije u islamu i opée karakteristike kur'ansko-sunnet-
skog modela komunikacije kao mjerodavnog i smjerodavnog
obrasca u islamskoj praksi. Nadalje, govorimo o principi-
ma i etici komunikacije shodno zivotopisu i smjernicama
poslanika Muhammeda, s.a.v.s.

Takoder, cilj nam je otkriti, u mjeri koju nam Uzviseni otvo-
ri, mogucénosti savremene aplikacije modela Poslanikova,
s.a.v.s,, stila komuniciranja uz poseban osvrt na aspekte po-
rodi¢ne komunikacije, komunikacije u obrazovanju i odgoju,
komunikacije u javnom prostoru i komunikoloskih modusa
prezentiranja islama kroz javni prostor i medije. Zelja nam je
izloziti i najbitnije ¢injenice koje se ticu temeljnih nauka na
kojima temeljimo rad: hadis, siru i komunikologiju te istaci
historijsku ulogu posljednjeg Bozijeg Poslanika, s.a.v.s., otvo-
riti njegovu licnost u interaktivnhim dimenzijama i predstavi-
ti poslanicki diskurs u komunikaciji. Sustinski zadatak jeste
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predstavljanje mjerodavnosti, Sirine, principijelosti, fleksi-
bilnosti i aktualnosti poslanickog stila komuniciranja.

Knjiga sadrzi sedam poglavlja. Prvo poglavlje sadrzi
osnovne informacije o hadisu i siri, s obzirom na to da se radi
o referentnim izvorima u istrazivanju. Ukazali ¢emo na nji-
hovu osnovnu terminologiju, historijat nastanka i osnovnu
literaturu te pokusali pojasniti polozaj spomenutih izvora
u sistemu islamskih nauka. Drugo poglavlje tretira komuni-
kologiju kao savremenu disciplinu i u posljednjem periodu
samostalnu nauku interdisciplinarne prirode. Posebno se
istice znac¢aj komunikologije u kontekstu globalizacije i teh-
noloskog napretka moderne civilizacije.

Slijedecée poglavlje obuhvata teorijske smjernice kur’an-
sko-sunnetskog koncepta komunikacije i obraduje opca
nacela komunikacije utemeljena na vrelima ucenja islama.
Cetvrto poglavlje posveéeno je komunikaciji u okvirima po-
rodice, s obzirom na to da se izvanredna paznja u islamu po-
svecuje upravo porodici kao osnovnoj €eliji ljudskog drustva.
Komunikacija u procesu obrazovanja i odgoja tematska je
cjelina koju smo stavili u peto poglavlje, a komunikacija u
javnom prostoru i komunikacijski aspekti prezentiranja isla-
ma — poslanicki modusi teme su Sestog i sedmog poglavlja.

U knjizi smo koristiti razli¢ite metode naucno-istrazivac-
kog rada, shodno zahtjevima istrazivanja i prezentiranja na-
ucne materije. U izlaganju izvora hadisa i sire, ali i komuni-
kologije koristili smo metode deskripcije, analize i sinteze. U
tematskim poglavljima opéa nacela komunikacije u islamu,
komunikacija u porodici, odgoju i obrazovanju te pri pre-
zentiranju islama u javnoj komunikaciji dali smo prednost
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metodama analize teksta, metodi klasifikacije i komparativ-
noj metodi. U zaklju¢cima koristili smo metode indukcije,
sinteze i konkretizacije. S obzirom na to da nismo pronas-
li zasebne studije na bosanskom jeziku koje se bave ovom
tematikom, nastojali smo osvijetliti opée komunikoloske
aspekte ucenja islama, $to bi se moglo nazvati islamskom
tradicijskom komunikologijom. Namjera nam je da knjiga svo-
jim sadrzajem i formom doprinese razumijevanju polazista
istrazivanja u ovoj oblasti i ponuditi neke odgovore na posto-
jece dilema savremenih muslimanskih zajednica.

Smatramo da je znacajno §to ¢emo ponuditi pregled op-
¢ih nacela i principa komunikacije shodno kur’anskim i ha-
diskim tekstovima te normative kojim se ureduje ovaj izni-
mno znacajan aspekt ljudskog bivstvovanja. U kona¢nici ako
bi knjiga pruzila teorijske okvire i pretpostavke izgradnje
kvalitetnih odnosa u najrazli¢itijim sferama meduljudske
interakcije, a posebno u afirmaciji islamskog identiteta poje-
dinca i zajednice ona bi time, Bozijom odredbom, opravdala
svoje postojanje.

Kriza covjeka, i kao pojedinca i kao drustvenog bica, ne-
posredno je vezana za nedostatak polivalentnih odnosno
pluriperspektivnih drustvenih humanistickih pristupa po-
sebno u muslimanskim nau¢nim i akademskim krugovima.
Humanisticke i drustvene nauke su te koje poticu izgradnju
pojedinca i utjecu na kvalitet drustvenog zivota. Nadamo se
da smo ovom studijom u odredenoj mjeri doprinijeli afirmi-
ranju pristupa ove vrste u savremenom muslimanskom inte-
lektualnom diskursu, $to bi znacajno doprinijelo reafirmaciji
ucenja islama u danasnjem svijetu.
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U radu smo koristili samo vjerodostojne i dobre, sahih i
hasen, a kada se radi o slabim hadisima, da’if, u slucaju ci-
tiranja u podnoznim ¢emo napomenama skrenuti paznju
na to da se radi o predajama koje su hadiski autoriteti oci-
jenili ovom ocjenom. Kada interpretiramo hadiske tekstove,
podnoznu napomenu zapocinjemo sa “vidi:", dok prilikom
citiranja doslovnog teksta hadisa spominjemo izvor iz kojeg
smo ga preuzeli. U glavnom dijelu knjige koristimo fonetsku
transkripciju radi Sireg Citateljstva, dok smo u podnoznim
napomenama koristili ZDMG (Zeitschrift Deutsche Morgen-
landische Gesellschaft).

Na kraju se posebno zZelimo zahvaliti i zamoliti Stvoritelja
za svako dobro mentoru prof. dr. Adnanu Silajdzic¢u, bez ¢i-
jih smjernica, dragocjenih savjeta i konstantnih ohrabriva-
nja rad ne bih mogli privesti rad kraju. Takoder, zahvalnost i
dovu dugujemo prof. dr. Zuhdiji Hasanovi¢u i prof. dr. Fuadu
Sedicu koji su bili ¢lanovi komisije za odbranu doktorata i
svojim smjernicama, savjetima i podrskom pomogli da ova
knjiga izade u ovom obliku. Nadamo se da smo ponudili
svoje Citanje onoga $to je raskosna i izvanredna Poslanikova,
s.a.v.s., komunikacija.

Molimo Uzvisenog da nas sve sacuva od svega sto nas od
Njega udaljuje, primi trud svih nas koji smo ummet Njegovog
Miljenika Muhammeda, s.a.v.s., i podari nam od Sebe uspjeh
na oba svijeta.






PRVO POGLAVLIJE

HADIS | SIRA

Budué¢i da Muhammed, s.a.v.s., kao Boziji poslanik zauzima
najznacajnije mjesto u sveukupnom razumijevanju vjere,
potpuno je jasno zbog ¢ega se velika paznja posvecuje izvori-
ma kroz koje se tretira njegova licnost sa razlic¢itih aspekata.
Kur'an, Bozija rije¢, primarni je izvor vjere islama, a zadatak
Poslanika, s.a.v.s., jeste pojasniti njegova znacenja i pokazati
prakti¢nu primjenu kur'anskih nacela. Upravo na tome te-
melji se tvrdnja da autoritativnost Poslanika, s.a.v.s., proistje-
Ce iz direktne Bozije Objave. Uzviseni kaze:

4 1585 31 (4 S V) st e 3T s

H5ia5) p3d) das)3 sded

“Mi tebi objavljujemo Knjigu da bi im objasnio ono oko

”

cega se razilaze, i da bude vjernicima uputa i milost.

Dakako, postoje aspekti u kojima Boziji Poslanik, s.a.v.s.,
utemeljuje propise o kojima Objava ekspicitno ne govori.

! An-Nahl, 64.
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Medutim ono $to decidno pronalazimo u Objavi jeste nor-
mativnost Poslanikova, s.a.v.s., stila zivota i naslijeda.

Dakle, Poslanikov, s.a.v.s., primarni zadatak jeste prenijeti
Bozijurije¢, iz koje izvire njegov kredibilitet i autoritet. U kul-
turoloskom, spoznajnom i teorijskom pogledu Muhammed,
s.a.v.s., definira se kur'anskom paradigmom usvetun hasene-
tun, sto u prijevodu znaci “najbolji model ili uzor”. Uzviseni
kaze:

L

o) & S5l alil Usds & 6T 56 3
RS &l 5835 529 g3dls adll 253 58
“Vi u Bozijem Poslaniku imate divan uzor za

onoga koji se nada Bozijoj milosti i nagradi na
onome svijetu, i koji ¢esto Allaha spominje.”

Model i uzor vezuje se za ostvareni identitet nepomu-
¢enog monoteizma, tevhida, a to se manifestira konstan-
tnom svijes¢u i sje¢anjem na UzviSenog Boga, Stvoritelja
svih svjetova. Stoga se hadis, ili kako se ces¢e kaze sunnet,
smatra drugim primarnim vrelom ucenja islama. Svi dru-
gi izvori smatraju se sekundarnim. S obzirom da se bavimo
Poslanikovom, s.a.v.s., komunikacijom kao integralnim dijelo
njegovog stila zivota, otuda je nuzno ponuditi osnovne in-
formacije i nacelne smjernice u poimanju hadisa, sunneta i
sire u mjeri u kojoj to korespondira s potrebama nase teme.
Autoritativnost prakse Poslanika, s.a.v.s., njegovih verbalnih
smjernica, kao i cjelokupnog vjerovjesnickog diskursa moze

2 Al-Ahzab, 21.
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se u potpunosti razumjeti samo kroz teorijske okvire spome-
nutih izvora.

1.1. Hadis - etimologija i terminologija

Termin hadis pojavljuje se u ranoj fazi razvoja muslimanskih
nauka. Boziji Poslanik, s.a.v.s., naziva svoje rijeci hadis u po-
sebnom kontekstu prihvatanja i odbacivanja njegova, s.a.v.s.,
govora. U predanju se kaze:

a8 6355 L3 sLllinl UYo G 48 635 53 4l QS (505 U
ks Jie (15 e d Jo dll Jsls 555 1§15 I 66855 el e
Wl &5
Blisko je vrijeme kada ¢e me u laZ utjerivati osoba zavaljena
u svoj naslonjac. Prenosit e mu se moj hadis (govor) pa ce
govoriti: “Izmedu nas i vas je BozZija Knjiga, pa ono sto nademo
u njoj da je dozvoljeno, smatrat cemo dozvoljenim, a ono $to
u njoj nademo da je zabranjeno, smatrat cemo zabranjenim.
Zaista, ono $to zabranjuje Boziji Poslanik, s.a.v.s., isto je kao i
ono sto Bog zabranjuje.’?

Nadalje se u rije¢ima Bozijeg Poslanika, s.a.v.s., upozorava
na opasnost izricanja i iznosenja lazi o njemu, sto samo po
sebi podrazumijeva da se govore neistine o Uzvisenom Bogu,

*  Ahmad b. Hanbal, Musnad, Mu’assasa ar-risala, Bayrut, 2001, tom 28, str. 429, broj
24645.
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Koji salje Poslanika. U tom se kontekstu upotrebljava rije¢
hadis. Boziji je Poslanik, s.a.v.s, rekao:

Ko prenese od mene hadis (govor) za koji se vidi da je laz,
takva je osoba lazac.*

Takoder se termin hadis u Objavi, ¢asnom Kur’anu, spo-
minje u jednini na vise mjesta i u razli¢itim kontekstima.s
Medutim, znacenje rijeci ostaje nepromijenjeno — “govor”. U
mnozini se rije¢ ahadith spominje na pet mjesta, i to u zna-
¢enju govora u proslom vremenu,® ali i verbalizacije snovide-
nja.” U prvom znacenju govora u proslom vremenu odnosi se
na govor ¢ija priroda plijeni paznju, bez obzira da li zadivlju-
je ili zaprepascuje. Semanticari tvrde da je osnova mnozine
rije¢ uhduse, a ne hadith.®

Etimoloski se pojam hadis definira nasuprot pojmu ga-
dim u znacenju “staro” ili “drevno”.? Rani muslimanski uce-
njaci spominju da se time uspostavlja distinkcija izmedu
Bozijeg govora, koji je nadvremenski, vjecan ili drevan i go-
vora Njegova Poslanika, s.a.v.s., koji nastaje u odredenom vre-
menskom i prostornom kontekstu. Pojam ukazuje na nesto

4

Muslim b. Haggag al-Qusayri an-Naysaburi, Sahih, Dar Thya at-turat, Bayrat,
Mugaddima, str. 7; At-Tirmidi, Sunan, Dar al-garb al-islamiyy, Bayrit, 1998, ‘Ilm,
2662 i Ibn Magga, Sunan, Dar ar-risala al-‘alamiyya, 2009, Sunnah, 38, 39, od
Mugira b. Su’ba, r.a., i Samura b. Gunduba, r.a.

5 Vidi: Qur'an, 2:49, 78, 87, 140; 6:68; 7:185; 12:111; 18:6; 20:9; 31:6; 33:53; 39:23; 45:6;
51:24; 52:34; 53:59; 56:81; 66:3; 68:44; 77:50.

Vidi: Qur'an, 23:44; 34:19.

Yuasuf, 6, 21, 101.

As-Sabuni, Abdurahman, Safwat at-tafasir, Dar al-fikr, Bayrat, 1998, tom 2, str. 281.
Ibn Manzir, Lisan al-‘arab, Dar ihya’ at-turat al-‘arabiyy, Bayrut, 1986, tom 3, str. 75.

© ®» u >
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§to je novo ili vremensko. Dakle, etimologija pojma hadis
obuhvata dva elementarna znacenja “govor” i “novo”.

Terminoloski, hadis je sve $to se vezuje za Bozijeg
Poslanika, s.a.v.s., od rijeci, djela, presutnih odobrenja te mo-
ralnih i fizickih osobina.* Definicija ukljucuje verbalni i ne-
verbalni aspekt, obuhvata odobrenja odredenih postupaka i
radnji Sutnjom, a u terminoloski opseg hadisa ukljucene su
moralne i fizicke karakteristike Poslanika, s.a.v.s.

Vecina hadiskih u¢enjaka smatra da se rijeci ashaba i ta-
bi'ina trebaju ukljuciti u definiciju hadisa i nauc¢no tretirati
metodologijom hadiskih nauka.” Pored pojma hadis sli¢nu
upotrebu imaju i haber i asar, s tim da se prvi ¢escée koristi
za predanja ashaba i kasnijih generacija, rjede za predanja
od Poslanika, s.a.v.s., a drugi opéenito ukazuje na historijska
predanja, pod $to se u uzem smislu mogu podvesti i hadis i
haber.”

Hadis nastaje kroz vrijeme i prostor u kojem Boziji
Poslanik, s.a.v.s., ispunjava svoju misiju. Rijeci, djela i svi dru-
gi aspekti obuhvacdeni znacenjem pojma hadisa prate tok
Objave i uvjet su za razumijevanje sadrzaja mnogih ajeta.
Tumacenje Kur'ana najprije dolazi od Poslanika, s.a.vss., ¢ija
je zadacda autenti¢no dostaviti Objavu u sadrzajnom i formal-
nom smislu. Pored navedenog, hadis predstavlja izvor zaseb-
nih principa, propisa i etickih normi, koje ucenje islama zao-
kruzuju u jedinstvenu cjelinu.

1 ‘qItr Naruddin, Manhag an-naqd, Dar al-fikr, Bayrut, 1997, str. 26.

I Isto, str. 27.

2 Al-Humaysi, Abdurahman, Mu'gam ‘ulim al-hadit, Dar Ibn Hazm, Gidda, 2000, str.
99.
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1.2. Sunnet i hadis - diferencijalnost
i komplementarnost pojmova

Sunnet jezicki ukazuje na stazu, put, praksu, obicaj i meto-
du.® U Kur'anu se pojam sunnet u jednini spominje u sedam
ajeta,'* a opcenito ima znacenje prakse, ustaljenog i zakoni-
tosti. U mnozini se rije¢ sunnet sunen spominje samo na dva-
ma mjestima, medutim, iskljucivo u znacenju zakonitosti.”

Pojam sunnet spominje se i u hadisima. Primjer su rijeci
Bozijeg Poslanika, s.a.v.s.:

Jot 50 1 Jhe & 8 6335 4y o B0o L0 i 6 552 55
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Ko uvede lijep obicaj (sunnet) u islamu, pa se on bude
primjenjivao, imat ¢e nagradu svih onih koji ga slijede, a da
se ne umanje nagrade onima sto su ga slijedili. A ko uvede lo$
obicaj u islamu, pa se on bude primjenjivao, imat ce grijeh kao
svi oni koji ga slijede, a da se njima grijeh ne umanji.”®

Opc¢a muslimanska praksa naziva se sunnetom u smi-
slu primjene ucenja vjere upravo u skladu s ovim hadisom.
Terminoloski, sunnet ukazuje na isti sadrzaj na koji ukazu-
je pojam hadis. Ne radi se o sinonimima; oni su formom i

3 Ar-Razi, Muhtar as-sihah, Muasasa ar-risala, Bayrat, 2001, str. 207.

4 Vidi: Qur'an, 15:13; 17:77; 18:55; 33:38; 35:43; 40:85; 48:23.

5 Vidi: Qur'an, 3:137; 4:26.

Muslim b. Haggag, Sahih, ‘Ilm, 1017; An-Nasa'i, Maktaba al-matbw’'at al-islamiyya,
Halab, 1986; Sunan, Zakah, 2554; Ibn Maga, Sunan, Sunnah, 203, 207, od Garira b.
Abdullaha, r.a.
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znacCenjem razliciti pojmovi, ali terminoloski ukazuju na
jedinstvenu supstancu. Zivot je Bozijeg Poslanika, s.a.v.s.,
specificno strukturiran mjerodavni i smjerodavni obrazac
autenti¢nog zivljenja islama.

Razlika koju vecina ucenjaka uspostavlja izmedu hadi-
sa i sunneta jeste da je hadis izvjestaj o nekom fragmentu
Poslanikova, s.a.v.s., Zivota, a sunnet specificno uspostavljen
Poslanikov, s.a.v.s., Zivot.” Nadalje, bitno je spomenuti da se
u muslimanskom savremenom akademskom diskursu pojav-
ljuje termin sunen ilahijje, doslovno “Bozanske zakonitosti’,
a odnosi se na izucavanje socioloskih i drustvenih kretanja
kroz prizmu Objave.”®

1.3. Sira - historijska metodologija ranih muslimanskih u€enjaka

Historija ima znacajno mjesto medu naukama u musliman-
skoj tradiciji. Ova naucna disciplina, na arapskom jeziku
tarih, implicira poznavanje proslosti u razli¢itim aspektima
desavanja, licnosti, procesa i slicno. Dakako, historija nije
“muslimanska” nauka u smislu bavljenja i pripadnosti, ve¢
se tice svih ljudi, bez obzira na religijske, nacionalne ili ge-
ografske odrednice. Cinjenica da su muslimani uspostavili
metodologiju biljeZenja i utvrdivanja autenti¢nosti histori-
je Poslanikova, s.a.v.s., Zivota i svega $to se deSavalo nakon
te prekretnice u hodu ljudskog roda, nikako ne zasjenjuje

Silajdzi¢, Adnan, 40 hadisa sa komentarom, Predsjednistvo Udruzenja ilmijje,
Sarajevo, 1993, str. 15; vidi vise o temi sunneta i bid’ata u nasem tekstu: Sunnet
bidat u Kur'anu ( hadisu, Zbornik radova Fakulteta islamskih nauka u Sarajevu,
12/2007, str. 121-139.

Zaydan, Abdulkarim, As-Sunan al-ilahijje fil-umami wal-gama’at wal-afrad,
Muasassa ar-risala, Bayrut, 1993, str. 13.
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¢injenicu muslimanskog prihvatanja historijskih sadrzaja od
drugih.”

U djelima ranih muslimanskih ucenjaka, poput ima-
ma Buharije u njegovu Sahihu, zivotopis Bozijeg Poslanika,
s.a.v.s.,, dio je korpusa Predaje autenti¢no prenesen u hadis-
kim kolekcijama. Isto pronalazimo u Sahihu imama Musli-
ma, gdje se biljeze predaje vezane za porijeklo Poslanika,
s.a.v.s., njegove mudzize, moralne i fizicke osobine, detalji
o boravku u Mekki i Medini te preseljenju. Za specificne se
sadrzaje kod oba imama posebno izdvajaju poglavlja poput
vojnih pohoda, dzihada i sli¢no, a to je metoda ranih islam-
skih hadiskih ucenjaka.

Pisanje sire, zivotopisa Poslanika, s.a.v.s., zapocinje veo-
ma rano, ¢ak prije nastanka hadiskih kolekcija. Prva osoba
posveéena ovom aspektu muslimanskog naslijeda bio je
Eban b. Osman, sin trec¢eg pravednog halife Osmana b. ‘Affa-
na, r.a. Istaknuti ucenjak hadisa, poznavalac prava — fikha,
ali se posebno istakao u poznavanju i prenosenju zivotopisa
Bozijeg Poslanika, s.a.v.s.** Takoder, drugi ucenjaci hadisa pr-
vih generacija, poput istaknutog pravnika i hadiskog znalca
‘Urve b. Ez-Zubejra, istakli su se u prenosenju Poslanikova,
s.a.v.s., Zivotopisa.

Klju¢na li¢nost biljezenja sire jeste Muhammed b. Ishak
(preselio 152. hidzretske ili 769. godine po gregorijanskom
kalendaru), a njegovo djelo El-Megazi ve es-sijer smatra se
jednim od najautenti¢nijih djela o zivotu i djelovanju Bozijeg

¥ Al-Arnaut, Mahmid, Uvod u djelo As-Sederat ad-dahab, Ibn ‘Imada, Dar Ibn Katir,
Bejrut, prvo izdanje, 1988, str. 14.

2 Al-Asqalani, Ahmad b. ‘Ali Ibn Hagar, Taqrib at-tahdib, Mu'assasa ar- risala,
Dimasq, 1999, str. 27.
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Poslanika, s.a.v.s. Zanimljivo je da se upravo u li¢nosti Is-
haka jasno manifestira sinteza hadiske nauke i nauke o
Poslanikovu, s.a.v.s., Zivotopisu. Kriticar hadiskih prenosilaca
Su'be b. el-Hadzdzad? za Muhammeda b. Ishaka kaze da je
emir el-mu'minin® u hadisu, $to ukazuje na njegovu vrhunsku
ucenost u hadiskoj nauci. Gotovo sva djela o Zivotopisu na-
kon Ibn Ishaka oslanjaju se na njegovo djelo. Naravno, i poje-
dine njegove predaje predmet su kritike hadiskih u¢enjaka.

Krajem drugog i pocetkom treceg stolje¢a po Hidzri poje-
dini u¢enjaci hadisa i sire nazivaju se i histori¢arima. Izmedu
ostalih Muhammed b. Omer el-Vakidi, autor djela El-Megazi,
Abdulmelik b. HiSam el-Humejri el-Basri i drugi. Zanimlji-
vo je da upravo Abdulmelik b. Hisam u naslovu svoje obrade
djela Ibn Ishaka spominje sintagmu vjerovjesnicka sira, tj. zi-
votopis, te se njegov rad smatra osloncem u daljnim istrazi-
vanjima u ovoj oblasti.

Veliki broj djela nastaje u prva tri stolje¢a nakon preselje-
nja Bozijeg Poslanika, s.a.v.s., a osnovna im je tema njegov zi-
vot.” Bibliografsko djelo Muhammeda el-Kettanija Er-Risale
el-mustatrefe kada tretira pisanje sire, ukazuje na sintezu ha-
disa /sunneta i sire. Zanimljivo je da upravo hadiske zbirke,
poput djela imama Tirmizije Es-Sema’il i druge, El-Kettani
stavlja na prvo mjesto unutar ove literature.”

* Doslovno Zapovjednik vjernika, aradise o tituli prvog ¢ovjeka muslimanske drzave.

U ovom smislu koristi se za vrhunske u¢enjake hadiske nauke i samo mali broj ljudi
ponijeli su ovu titulu kroz historiju. Al-Humaysi, Mujam ‘ulim al-hadit, str. 52.
*  Izmedu ostalih, djela iz oblasti sire pi$u: ‘Abdullah ibn Aba Bakr ibn Hazm (u. 135.
h. god.), Muhammad ibn Sihab ez-Zuhri (u. 124. h. god.), Musa ibn ‘Ukba (u. 141. h.
god.), Ma'mar b. Rasid (u. 152. h. god.), Muhammad ibn ‘Umar al-Vaqidi (u. 207. h.
god.), Muhammad ibn Sa’d (u. 230. h.god.) i drugi.
As-Sayyid Muhammad al-Kattani, Ar-Risala al-mustatrafa, Dar al-basair, Lubnan,
2000, str. 105.
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Nakon treceg stoljec¢a zivotopis Poslanika, s.a.v.s., tema je
stotina djela nastalih proteklih jedanaest hidzretskih stolje-
¢a. Medutim, nuzno je primijetiti da su hadiske nauke temelj-
no polaziste vecine, ako ne i svih autora poslanicke biogra-
fije. Kriticke studije jasno su pokazale da su iz Poslanikova,
s.a.V.s., Zivotopisa sporne bile mahom one informacije za koje
se nisu primijenili principi i pravila prenosenja, seneda, niti
su se primijenile metodoloske smjernice hadiskih nauka.*
U posljednjem desetlje¢u intenzivirale su se kriticke studije
pisanih djela iz sire, a u tome prednjace upravo hadiski struc-
njaci. Naravno, ostalo je mnogo prostora za kontekstualiza-
ciju poruka zZivotopisa Muhammeda, s.a.v.s,, ali i potrebe da
se prezentira historijska metodologija ranih muslimanskih
ucenjaka. Upravo je ova metodologija sac¢uvala, Bozijom vo-
ljom, poslanicko naslijede muslimanskim generacijama kroz
historiju.

1.4. Kontinuitet i dinami¢nost tradicije (Predaje)
- osvrt na etape pamcenja i biljezenja hadisa

Poslanicka je tradicija na svome historijskom putu prosla kroz
Cetiri razlicite etape, a njihov prvenstveni smisao jeste odvoji-
ti autenti¢no i utemeljeno u tradiciji od svega sto joj ne pripa-
da. Hadis i sunnet, ali i sira, obuhvaceni su ovim procesima i
u konacnici na njima pociva ono $to se naziva muslimanskim
tradicijskim naslijedem u punom kapacitetu. Naravno da
su krucijalni razlozi o¢uvanja tradicije utkani u opca nacela

2 Medu savremenim autorima Muhammad al-’Awsan je napisao opseznu studiju pod

naslovom Rasireno, ali ne i autentitno iz Vjerovjesnitkog #ivotopisa (Sa@'a wa lam
yatbut ftas-sira an-nabawijja), iz koje se jasno vide navedeni uzrocislabih predanja.
Al-’Awsan, Dar at-Tayba, Riyad, 2006.
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ucenja islama, prije svega zabranu lazi, zatim odbijanje vije-
sti i informacija od osoba upitnog kredibiliteta, uvjetovanje
kredibiliteta u moralnom i stru¢nom smislu za prihvatanje
informacija, verifikacija svih bitnih informacija i u konacnici
zabranu prenosenja dezinformacija. Spomenut ¢emo etape i
navesti najznacajnije karakteristike svake od njih.

1.4.1. Prva etapa: pamdenje i usmeno preno3enje Predaje

Etapa zapocinje s poslanstvom Muhammeda, s.a.v.s., i pro-
zima period vladavine Cetverice pravednih halifa, el-hulefa
er-rasidin, i djelimi¢no ulazi u eru vladavine emevijske dina-
stije. Glavni oslonac u ovoj etapi jeste pamcenje i usmeno
prenosenje, a razloga za to ima vise. Najprije, Arapi su kao
nacija u vrijeme poslanstva bili mahom nepismeni. Pisme-
nost je bila izuzetak i stoga ¢ak u ¢asnom Kur'anu Uzviseni
opisuje Arape kao nepismene, umijjun.”s

Nasuprot ovoj ¢injenici, Arapima tog vremena priznaju se
druge vrline bitne za o¢uvanje Predaje. Cisto¢a uma, sposob-
nost i brzina memoriranja bile su na vrhuncu, posebno zbog
njihova tadasnjeg zivotnog stila. Oni su tada znali pamtiti na
stotine i hiljade stihova, detaljnih imena svojih predaka ili
kompletna kazivanja o desavanjima iz vlastite proslosti. Sve
se navedeno pamtilo uz zadivljuju¢u preciznost.

Takoder, oskudna materijalna pomagala za pisanje, $to je
usko povezano sa skromnim civilizacijskim razvojem Arapa,
¢ak i u odnosu na susjedne narode, razlog je $to se Preda-
ja nije vise biljezila. Kosti, palmino lis¢e, mekse kamenje,

% Al-Gumu‘a, 2.
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zivotinjske koze i slicno, materijali su na kojima se pisalo u
prvoj etapi historijskog puta Predaje. Kada se svemu tome
pridoda ¢injenica da su muslimani prve generacije, plemeni-
ti drugovi, “ashabi’, bili posveéeni Objavi Kur'anu, pamcenju,
ponavljanju i zapisivanju kur’anskog teksta, jasno je zbog
Cega veca paznja nije bila davana Predaji.

U drustvu Poslanika, s.a.v.s., bilo je pismenih ljudi, a i broj
im se povecavao, jer su bili nadahnuti u¢enjem islama. Me-
dutim, vecina pismenih drugova bili su takozvani “kuttab
al-Vahy”, pisari Objave, s obzirom na to da je zapisivanje
smatrano prioritetnim zadatkom. Treba spomenuti da se u
pojedinim predajama navodi da je Poslanik, s.a.v.s., zabranji-
vao pisanje Predaje, dakle njegovih rijeci i postupaka, pa se
u predaji kod imama Muslima biljezi da je Poslanik, s.a.vs.,
rekao:

aadls oA 5E B OB (a5 SR 1S Y

Nemojte pisati moje rijeci, a ko je napisao moje rijeci,
osim Kur'ana, neka ih pobrise...*

Medutim, bitno je kazati da je i dozvoljavao shodno po-
trebama, ali i sposobnostima pisara i njihovim kompetenci-
jama da se pisu njegove rijeci. Primjer je dozvola ‘Amr b. el-
'Asu, r.a., da pise poslanicki govor.”” U predajama se navodi da

% Muslim b. Haggag, Sahih, Zuhd, 3004.

#  ‘Amry, r.a., pozalio se Poslaniku, s.av.s., kako ga Kurejsije odvracaju od pisanja
poslanic¢kog govora i argumentiraju da se radi o ¢ovjeku koji govori u srdzbi i
zadovoljstvu. Kao posljedica toga, ‘Amr, r.a., sustegao se od pisanja dok nije upitao
Muhammeda, s.a.v.s. Tada mu je Poslanik, s.a.v.s., rekao: “Pisi! Tako mi Allaha, iz
usta mojih izlazi samo istina!” Abu Dawud, Sunan, ‘1lm, Maktaba al-‘asriyya, Bayrut,
3646.
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je iudrugim prilikama Poslanik, s.a.v.s., dozvoljavao, pa ¢ak i
naredivao zapisivanje svojih rijeci, $to je ¢inio odredeni broj
njegovih ashaba.”®

1.4.2. Druga etapa: zapisivanje Predaje

Druga etapa dolazi kao posljedica realnog pribojavanja i
straha za Predaju. Vremenom su se promijenili elementi ¢ije
je postojanje opravdavalo oslanjanje na memoriju. Pred za-
vrsetak prvog stoljeca po Hidzri, pocetkom osmog stoljeca
po gregorijanskom kalendaru, halifa Omer b. Abdulaziz sma-
trao je nuznim otvoriti proces biljezZenja cjelokupne Predaje.
Nalozio je svojim namjesnicima u razli¢itim dijelovima mu-
slimanske drzave da zapo¢nu ovaj proces. U svojoj pismenoj
korespondenciji s namjesnikom Medine Ebu Bekrom ibn
Muhammedom ibn ‘Amrom ibn Hazmom halifa je kazao
slijedece:

S &6 (las «le A Jo dll Jsls Caus e 58 s 3kl
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i 0585 25
“Vidi hadise Bozijeg Poslanika, s.a.v.s., koji se prenose i zapisi
ih. Zaista, strah me je da ¢e nauka nestati i uc¢enjaci preseliti.

Nemoj prihvatati nista osim hadisa Vjerovjesnika, s.a.v.s., i
neka se znanje siri. Oni koji ne znaju neka dodu kod ucenih,

% Vidi vi$e o temi: Ahmad, Imtiyaz, Dal@’il at-tawtiq al-mubakkar lis-sunnah wa al-

hadit, Gami‘a ad-dirasat al-islamiyya, Karaci, Pakistan, 1989.
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kako bi naucili ono sto ne znaju, jer, zaista, znanje nece
propasti sve dok ne bude tajna.”®

Jasno je da naredba namjesniku Medine kojom zapocinje
proces zvani¢nog zapisivanja hadisa ima puni smisao zbog
¢injenice da je najvedi broj ashaba zivio upravo u tom gradu
i da je glavnina Predaje jo$ uvijek usmeno prenosena medu
njima. Namjesnici Sirom muslimanske drzave ispunili su
svoju obavezu, a medu najistaknutijim ucenjacima u ovom
procesu bio je ué¢enjak Sama i Hidzaza imam Muhammed
b. Muslim b. Sihab ez-Zuhri. Nazalost, proces nije okon¢an
tokom zivota Omera b. Abdulaziza i on nije bio u prilici za
svog zivota vidjeti plodove vizionarske drzavnicke smjerni-
ce. Dakako, bilo je i ranije ozbiljnih promisljanja o zapisiva-
nju Predaje. Omer b. el-Hattab, r.a., drugi halifa muslimanske
drzave, razmisljao je o ovome i savjetovao se sa svojim bli-
skim saradnicima ucenjacima, ali je odustao iz straha da to
ne bude razlog zanemarivanja Kur’ana.

Vladari dinastije Abasija nastavljaju podrzavati rad na
ovom polju tokom drugog stolje¢a po Hidzri, pa se paznja
ucenjaka uvelike usmjerava na Predaju. Ebu Dzafer el-Men-
sur, drugi vladar iz dinastije Abasija, trazio je od imama
Malika b. Enesa, istaknutog uc¢enjaka iz Medine i jednog od
Cetverice pravnika utemeljitelja pravnih skola (mezheba), da
sabere hadise u jednu knjigu. Imam je Malik to i ucinio, po-
darivsi nam znamenitu kolekciju hadisa El-Muvetta’.

Trebamo istaci da se u ovoj etapi historijata Predaje sin-
teticki posmatra sve sto se prenosi. Rije¢i Poslanika, s.a.v.s.,

29

Muhammad b. Isma‘il al-Buhari, Sakih, ‘Ilm, Dar tawq an-nagah, Misr, 1422. h. god.,
100.
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njegova djela i odobravanja, biljeze se uz rijeci njegovih ple-
menitih drugova, ashaba. Pored toga, Cesto se biljeze izreke
ucenjaka iz generacije tabi'ina, ljudi koji su se susreli s asha-
bima, kao i njihova pravna rjesenja — fetve. Medu najranijim
djelima, pored El-Muvetta’e imama Malika, nalaze se hadi-
ske kolekcije imama Ebu Bekra Abdullaha b. Muhammeda
b. Ebi Sejbe i imama Ebu Bekra Abdurezzaka b. Hemmama
el-San’anija. Oba djela nazivaju se Musannef, a predaje se u
njima tematski rasporeduju.

1.4.3. Treca etapa: kriticke studije i verifikacija izvora Predaje

U ovoj etapi ucenjaci hadisa, hafizi i muhaddisi, odvajaju
poslanicke, s.a.v.s., elemente od svega $to je biljezeno uz ha-
dise. Dakako, rijeci ashaba i tabi'ina dolaze na prvom mjestu,
a sama etapa traje nesto vise od dva stoljeca, trece i Cetvrto
stolje¢e po Hidzri. Nastaju hadiske kolekcije musnedi, za-
sebne verificirane kolekcije sahihi i pravne kolekcije hadisa
suneni. Korpus Sest hadiskih zbirki, el-kutub es-sitte, nastaje u
ovom periodu i ukljucuje dva sahiha, imama Buharije i ima-
ma Muslima, te Cetiri sunena imama Tirmizije, Ebu Davuda,
Nesaije i Ibn Madze. Najobimnija hadiska kolekcija Musned
imama Ahmeda nastao je u ovoj etapi, a sadrzi preko dvade-
set sedam hiljada hadisa.

1.4.4. Cetvrta etapa: sistematizacija korpusa Predaje

Krajem cetvrtog stolje¢a po Hidzri zapocCinje proces siste-
matizacije Predaje po razli¢itim osnovama. Proces je otvo-
ren i danas, a svaka generacija muslimanskih ucenjaka
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kontekstualizira Predaju i nastoji je pribliziti muslimanskim
drustvima. Brojni komentari na temeljne zbirke nastaju od-
mah nakon okoncanja procesa kritickih studija i verifikaci-
je. Sacinjavaju se zbirke hadisa razlicitih temata na osnovu
ranijih hadiskih kolekcija. Mozemo kazati da su komentari i
kontekstualizacije pokusaji refleksije na potrebe svakog pe-
rioda muslimanske historije te da se jasno moze vidjeti da su
ucenjaci hadisa sistematizacijom pokusali aktualizirati drus-
tvene elemente Predaje.

Znacajan proces ove etape je i objedinjavanje svih ranije
nastalih hadiskih kolekcija. Djela imama Ibn El-Esira DZa-
mi’ el-usul, imama El-Hejsemija MedZme’ ez-zeva'id te hafi-
za El-Mizzija Tuhfetu el-esraf fi ma'rifet el-atraf znacajna su
djela enciklopedijskog karaktera u kojima autori pokusavaju
sistematizirati kompletan korpus poslanickog naslijeda.*

1.5. Dinami¢nost koncepta sunneta

Kada se radi o sunnetu Bozijeg Poslanika, s.a.v.s., potrebno je
istaci da se u savremenom dobu pojavljuju razli¢ite tenden-
cije u tumacenju ovog aspekta ucenja islama. Najprije sami
stavovi o autoritativnosti Vjerovjesnikove, s.a.v.s., prakse,
normativnosti njegovih djela i postupaka, kao i interpreta-
cije pojedinih aspekata samo su neka goruca pitanja vezana
za sunnet.

Bitno je istaci da se u posljednje vrijeme pojavljuju autori
koji problematiziraju sustinsko pitanje, a to je pitanje nacina
iznosenja te validnosti argumentacije i opcenito referiranja

% Badi’ as-Sayyjd al-Lahham, Mustafa al-Hinn, Al-Idah fi ‘ulim al-hadis, Dar al-
kalim, Dimasq, 1999, str. 11-17.



HADIS | SIRA 33

na Poslanikov, s.a.v.s., sunnet. Akcent se stavlja na metodo-
logiju, s obzirom na to da je upravo ona klju¢ uspjeha i fun-
dament dinamic¢nosti ucenja, kako bi se revidirala pojedina
ideoloska tumacenja i nametnute paradigme u razumijeva-
nju sunneta. Revitalizacija i reafirmacija muslimanskih ci-
vilizacijskih tokova uvelike ¢e biti uvjetovana percepcijama
sunneta i uklju¢ivanjem dinamic¢nog vjerovjesnickog sunne-
ta u savremene tokove.*

Povijesno posmatrano, sunnet je u teorijskom i aplika-
tivnom smislu razlicito interpretiran. Obnoviteljski, moder-
nisticki, tradicionalisticki i svi drugi pristupi imali su drus-
tvene refleksije kroz muslimansku povijest. Modeliranje
drustvenog zivota muslimanskih zajednica u budu¢nosti
uvelike ce biti uvjetovano razumijevanjem i interpretacijom
sunneta.® Poslanikov sunnet u tom kontekstu bice tretiran
kao konstitutivna i interpretativna tradicija, a dilema koja
¢e ostati prisutna jeste u kojoj mjeri inovacije ili dinamicki
historijski razvoj mogu biti prihvatljivi opcenito ili pod odre-
denim uvjetima.®

Svaka generacija muslimana ima obavezu da pronade in-
telektualne kapacitete da sunnet Bozijeg Poslanika, s.a.v.s.,
pretoci u korito zivota shodno smjernicama samog sunneta.
Takoder, vrijeme je da se zapocne propitivati koliko sinta-
gma “islamska tradicija” korespondira sa sadrzajem pojma
hadis, ili koliko se sunnet, kao mjerodavni i smjerodavni vje-
rovjesnicki stil zivljenja, moze motriti kao stati¢an, a u kojoj

3 Vidi: Bargat, At-Tayyib, ISkaliyya al-manhag f istitmar as-sunna an-nabawiyya,

Afaq, Kuwait, 2007, str. 19-22.

Vidi: Hasanovi¢, Zuhdija, Percepcije Sunneta, E1-Kalem, Sarajevo, 2012, str. 10.

Vidi: Silajdzi¢, Adnan, Muslimani u traganju za identitetom, Fakultet islamskih
nauka u Sarajevu i El-Kalem, Sarajevo, 2006, str. 12.
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se mjeri radi o dinami¢nom izvoru ucenja islama. Objava,
Kur'an i sunnet, vrela su inspiracije svim muslimanskim ge-
neracijama, kako u proslosti, tako i u sadasnjosti.

Nakon ovog kratkog predstavljanja osnovnih izvora islam-
ske komunikacije, u nastavku ¢emo izloziti osnovne karakte-
ristike komunikologije, kao specifi¢cne savremene drustvene
naucne discipline, kao i njene najznacajnije teorije.



DRUGO POGLAVLIJE

KOMUNIKOLOGIJA

S obzirom na to da se knjiga bavi specifi¢nim aspektima zivo-
ta Bozijeg Poslanika, s.a.v.s., preciznije stilom vjerovjesnicke
komunikacije, u ovom dijelu ¢emo predstaviti osnovne zna-
Cajke ove drustvene nauke. Prikazat ¢emo kratki historijat
komunikologije, pojasniti razlicite pristupe u definiranju ko-
munikologije i pojasniti, bez upustanja u dublje analize, od-
nos izmedu sociologije, psihologije i drugih humanistickih
nauka u odnosu na komunikologiju. Put svoje diferencijan-
cije od drugih nauka komunikologija je presla tokom duge
historije ljudskog bistvovanja, s tim da je svoju afirmaciju,
najprije kao disciplina drugih nauka, a zatim kao samostalna
nauka, ostvarila naporom humanistic¢kih nau¢nika posebno
u posljednja dva stoljeca. Stoga smo nuzno tretirali interdis-
ciplinarnu prirodu komunikologije, kako bi se pokazala sva
relacijska raskosnost i kapacitivnost nauke.

U skladu s tim, smatramo vaznim detaljnije se pozaba-
viti opsegom, osnovnim terminima, vrstama, intencijama i
spektrom spoznaja koje nudi komunikologija. Interes je mu-
slimanske akademske zajednice, posebno u savremenom
dobu, detaljnije u¢i u ovu oblast drustvenih nauka. Posebno

35
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nam je interesantno pozabaviti se najznacajnijim teorijama
komunikacije i pogledima na meduljudsku interakciju uop-
¢e, s obzirom na to da je navedeno preduvjet ostvarivanja ko-
munikabilnog i dinamic¢nog religijskog identiteta.

Nadalje, buduci da je ljudska komunikacija razli¢ita u ovi-
snosti od konteksta vremena i prostora u kojima se ostvaruje,
zapravo mozemo kazati da se radi o kontinuiranom procesu
koji je visedimenzionalnog karaktera i koji sluzi odredenoj
svrsi, u ovom ¢emo se poglavlju baviti i odredenim dimen-
zijama savremene komunikacije. Namjera nam je izloziti
najznacajnije ¢injenice o utjecaju savremenog tehnoloskog
ambijenta na komuniciranje opc¢enito.

Istrazivanje znacajnih dimenzija Vjerovjesnikova, s.a.v.s.,
zivota odabranih za temu knjige nuzno ¢e ukljucivati proce-
se oznacavanja i simbola, §to ¢emo tretirati u ovom poglav-
lju. Naravno, znacaj komunikacije, posebno u savremenom
dobu, opéeprihvacena je ¢injenica, stoga se ne¢emo opsirno
baviti ovim aspektom. Znacajno je kazati da u kontekstu
vjerskih identiteta odgovaraju¢a komunikacijska pismenost
i obrazovanost postaje nasusna potreba i nuzna pretpostav-
ka transmisije vrijednosti vjere. Kakve koristi od vrijednog
u ljudima, ako to ostane zatvoreno u njima zbog odsustva
ove vrste pismenosti, bez koje ¢e identitet ostati zatocen u
nutrini.
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2.1. Komunikologija - predmet izu€avanja i okvirna definicija

Komuniciranje kao pojava staro je koliko i zivot na planeti.
Opcenito posmatrano mozemo kazati da se ljudska interak-
cija usko veze za postojanje ¢ovjeka i njegov dodir sa svije-
tom.?* Medutim, za komunikologiju se kaze da spada u savre-
mene nauke i njen razvoj iz discipline u nauku nije stariji od
pola stoljeca.®> Ovo ne znaci da komuniciranje nije bilo izuca-
vano kroz historiju, o ¢emu ¢emo govoriti u slijedecem dijelu
poglavlja kada budemo tretirali historijat komunikologije.

Ako kazemo da sama rije¢ komunicirati (lat. communica-
re) etimoloski oznacava uspostavljanje odredene veze, ob-
znanjivanje i ¢injenje necega op¢im, jasan je primarni opseg
pojma komunikacije.?* Predmet izuc¢avanja komunikologije
jeste ljudsko komuniciranje.?” Nekada se govori i o pojmu za-
konitosti ljudskog komuniciranja kao okvira predmeta izu-
¢avanja nauke o komunikaciji. Naravno, pod ovim se misli
na sve elemente ovog procesa, prvenstveno na dinamicke,
razvojne, promisljene, kontrolirane radnje i druge elemente,
jer se ljudska priroda posmatra kroz prizmu komunikabilno-
sti3® Govor jeste primarni modus komunikacije, medutim,
ljudi komuniciraju i na druge nacine. Gestikulacija, crtez, pi-
smo, danas i audio-vizuelna tehnologija i informaticki kanali
ukljuceni su u opseg predmeta izucavanja komunikologije.

3 Posmatrano svjerskogaspekta, ta¢nije kroz prizmu Objave, komunikacija zapocinje

prije negoli je ¢ovjek dosao u interakciju sa “stvorenim”, s obzirom na to da je prva
interakcija ona s UzviSenim, neposredno nakon stvaranja. Mnogi kur’anski ajeti
govore o tome. Vidi naprimjer: Qur'an, Al-A'raf, 172.

Fejzi¢, Fahira, Uvod u teoriju informacija, Promocult, Sarajevo, 2007, str. 13.

% Klai¢, Bratoljub, Rje¢nik stranih rije¢i, Nakladni zavod MH, Zagreb, 1978, str. 718.

% Tomié, Zorica, Komunikologija, Cigoja §tampa, Beograd, 2003, str. 12.

Nuhi¢, Muhamed, Komuniciranje od pe¢inskog covjeka do interneta, Sarajevo, 2000,
str. 17.
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U skladu s ranije spomenutim, komuniciranje mozemo
mirno posmatrati kao manifestaciju ljudskog nastojanja us-
postave drustvenih odnosa. Naravno, komunikacija se moze
posmatrati i kao pojava koja ne samo da egzistira u drustvu
ve¢ ga i konstituira. Svaka komunikacija na neki nacin jeste
drustvena stvarnost u svojoj biti. Komunikologija, dakle, pro-
ucava komunikacijske procese, efekte procesa, uvjete njiho-
va nastanka i nacine odvijanja te se bavi pretpostavkama za
postizanje komunikacijskih procesa.** Postoje i druge defini-
cije komunikologije. Njihova razli¢itost proizlazi iz polazista
definicije, ta¢nije iz izbora teorijskog okvira u kome se po-
smatra fenomen komuniciranja.

2.2, Historijat

Komunikacija je predmet zanimanja nauc¢nika od najranijeg
perioda ljudske historije. Dakako, prozimanje nauka u ovom
ranom periodu podrazumijevalo je da se komunikacijom
najprije bave filozofi. Sokrat problematizira razli¢ite aspekte
usko vezane za ¢ovjeka i drustvo.* Pod utjecajem opéeg am-
bijenta antickog uredenja drustva, kulturoloskih i civilizacij-
skih dostignuca ljudske misli tog doba, veliki broj tema i te-
orija izlozZene su kroz filozofska djela. Iste sadrzaje mozemo
pronaci u okviru savremene komunikologije, ¢ak i na nivou
koncepata koje su postavili rani anticki filozofi. Nauke se po-
stepeno pocinju diferencirati, stoga se komunikacija afirmi-
ra kroz socioloske i psiholoske studije. Razvijaju se teorije o
komuniciranju u sistemu socioloskih i psiholoskih spoznaja.

% Fejzié, Fahira, Uvod u teoriju informacija, str. 14.

0 Tomi¢, Zorica, Komunikologija, str. 17.
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Bitno je kazati da se u ranom periodu komunikacija pr-
venstveno razvijala kao “umjece govora” ili retoricka vjestina.
Radi se o znacajnoj vjestini i sredstvu uvjeravanja u politic-
kom i opéenito u drustvenom zivotu, strukturi govora ispu-
njenog smislom te fundamentalnom socijalnom i kulturnom
aspektu ljudskog zZivota.* Ono $to je ¢injenica jeste da su po-
jedini rezultati promisljanja ranih generacija naucnika jo$
uvijek aktualni. Naprimjer, izjava grékog vode Perikla: “Onaj
ko formira stav o bilo ¢emu, a nije ga u stanju iskazati, mo-
gao je o tome i ne razmisljati!’,** jos uvijek ima svoj znacaj u
komunikaciji. Mozda ¢emo u vedini literature pronaci evro-
pocentrican pristup suzavanja razvoja komunikacije, ali se
ipak mogu pronadi i istrazivaci koji govore o tradiciji “javnog
govora” u drugim kulturama. U Africi, Aziji, Juznoj Americi
i drugim mjestima takoder njegovala se tradicija javnog go-
vora i nesumnjivo je navedeno doprinjelo ukupnom razvoju
komunikologije u teorijskom i prakti¢nom smislu.*

Govornistvo je bez sumnje ostavilo dubok trag na teorije
komunikacije. Pojava javnosti, koju prvenstveno ¢ini publi-
ka, kao elementa u komunikaciji, u antickom se periodu po-
smatra kao institucija. Gradani su imali obavezu da ucestvu-
juu politickom zivotu, zbog ¢ega se pojavljuju i druge forme
komuniciranja, poput debata i drugih. Uprkos tvrdnjama da
je retorika dozivjela procvat u okviru demokratskog pokreta
utemeljenog na dvije institucije — gradanskoj ravnopravnosti
i slobodi govora,* ostaje ¢injenica da je “gradanin” kao status
bio eksluzivno pravo slobodnih stanovnika Atine. Robovi i

' Lucas, Stephen E., The Art of public speaking, McGraw-Hill, New York, 2007, str. 4.
2 Isto, str. 4.

# Isto, str. 6.

* Tomié, Zorica, Komunikologija, str.17.
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stranci bili su izuzeti od ovog prava, $to je u kontekstu teorija
o komunikaciji izuzetno bitna ¢injenica.®

Sokrat, Platon i Aristotel vode ozbiljne debate o politic-
kom uredenju ve¢ u petom stoljecu pr. n. e., $to jasno govori
da je civilizacijski napredak iziskivao definiranje komunika-
cijskih okvira. Komunikacija je viSe primijenjena, a manje te-
orijska nauka. Djela iz drugih oblasti sadrzavala su elemente
komunikoloskih teorija, osnovne principe javnog govora, ra-
cionaliziranja i uvjeravanja. Ambiciozni politicari, pravnici,
vojskovode i drugi u¢ili su od poznatih antickih filozofa kako
da pristupe publici, pridobiju je i zadrZe. Cesto je upravo ova
vjestina bivala presudna za moral trupa i donosila je pobjedu
uratovima. Uprkos ¢injenici da je javni govor dozivio afirma-
ciju kroz potrebu u politickom zivotu, nastankom gradova
drzava, on ostaje bitan i relevantan u cjelokupnom drustve-
nom zivotu. U antickoj Grékoj simbolicka i figurativna ko-
munikacija posebno se pokazivala kroz umjetnost, artefakte
i arhitekturu, $to je povezano i s prethistorijskim komuniko-
logkim izrazima.

Takoder, u antickom su periodu postojali i pisani doku-
menti, alfabet je iznova pronaden u 6. stoljecu pr. n. e. te su
se knjige, spisi i pamfleti brzo nametnuli u komunikacijskoj
infrastrukturi. Stanje se postepeno mijenja pa nisu samo
imu¢ni i plemstvo imali pristup knjigama, bibliotekama i
pismenosti uopce. Najpoznatija biblioteka u tom periodu,
aleksandrijska, sadrzavala je stotine hiljada rukopisa i spisa.
Rimljani su preuzeli mnoge grcke teorije o komunikaciji i po-
kusali ih unaprijediti. Skoro tisucljecée historije ukljucivalo je

* Fejzi¢, Fahira, Uvod u teoriju informacija, str. 13.
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ove dvije skole pa je protkalo i period dominacije Bizantijske
imperije.

Aristotel, naprimjer, naglasava da bi informacija u komu-
nikaciji uvijek trebala biti rezultat logickog misljenja, ¢ime
daje informativno-kognitivno jezgro svakoj informaciji. Sup-
stanca, kvalitet, kvantitet, relacija, prostor, vrijeme, polozaj,
posjedovanje, ¢injenje i trpljenje glavne su odrednice infor-
macije u njegovoj percepciji.* U svom metodoloskom pristu-
pu Aristotel nadilazi jaz izmedu sofista i dijalektista, o kojem
¢emo govoriti u nastavku. Koristi se, s obzirom na to da je
Platonov ucenik, dijalektickom metodom racionalne argu-
mentacije, medutim, nije prezirao retoriku i ekstenzivno
piSe o teorijama uvjeravanja. Dakako, racionalni argumenti
u tome imaju znacajnu, ali ne iskljuc¢iva ulogu. Aristotel se
fokusira na posiljatelja, koristi jednostavan model, a njime
pojasnjava razlicite etape slanja poruke. Najprije je odredena
tema, $to je inventivna faza komunikacije, onda je odabran
stil i tek je zatim govor upucen prema primatelju. Gestikula-
cija i intonacija jacaju poruku posiljatelja, smatra Aristotel.*”

Za razliku od njega, Sokrat i Platon smatraju da je komu-
nikacija put pronalaska istine o stvarima. Akcent stavljaju na
logicku argumentaciju u komunikacijskom procesu. Njihova
metoda naziva se dijalektickom i u pojednostavljenom iska-
zulogi¢nairacionalna diskusija pomaze u rjesavanju sporova
kroz otkrivanje cije je stajaliste ispravno. Prema njihovu mi-
Sljenju, ljudska je sposobnost racionaliziranja pretpostavka
uspona i razvoja civilizacije. Ovaj su period obiljezile i opSir-
ne rasprave o znacajnim elementima govora opcenito, poput

6 Isto, str 40.
7 Tomié, Zorica, Komunikologija, str. 19.
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etike, emocije i sredstava u govoru, $to je uvelike usmjerilo
kasnije studije o komunikaciji.

Mozemo kazati da je komunikaciju pratilo sustinsko pi-
tanje smisla. Filozofi i retoricari iznosili su svoje stavove, ar-
gumentirali ih i ostavili iza sebe brojne kvalitetne polemike
i debate upravo o svrsishodnosti govora. Komunikacijom se
iskazuju i kritiziraju vrijednosti i ideje te se nekada prihva-
taju ili odbacuju, shodno njihovu utemeljenju u objektivnoj
stvarnosti. Oc¢igledno se radi o linearnom pristupu komu-
nikaciji. Dobra je komunikacija samo racionalna i ona koja
nam pomaze da pronademo “istinu” u idejama.*® Iz ovog su
perioda sacuvana znacajna djela Aristotela i Markusa Cicera,
¢iji diskurs korespondira s navedenom percepcijom komuni-
kacije i linearnog pristupa ovom fenomenu.

Klasi¢na $kola misljenja nije dozivjela svoju afimaciju u
vremenu kada su krs¢anske dogme bile stavljene na kusnju.
Kr$c¢anstvo je bila etablirana drzavna religija i anticko govor-
nistvo, uprkos Cinjenici da su ga smatrali prezrenim, stavlja
se u sluzbu odbrane dogmi. Iznova se drustveni sistemi na-
mecu komunikaciji i oblikuju je u ekstremno izrazenoj mjeri.
Zanimljivo, upravo se cetvrto stoljece nase ere smatra “zlat-
nim vijekom” krs¢anskog/hris¢anskog govornistva.* Pored
religijskog, i drustveni establisment, vlastodrsci i feudalni
posjednici, govornistvo su podredili o¢uvanju i unaprediva-
nju vlastitog statusa. Crkva je imala veliku ulogu u ostvari-
vanju volje vladajuce klase. Nedjeljne mise, znacajan medij
tog vremena, bile su prilika da se gradanstvo uputi u poreze,
ratne pohode i sve drugo $to gradani trebaju znati. Vecina je

% Isto, str. 19.
* Nuhié¢, Muhamed, Komuniciranje od peéinskog ¢ovjeka do interneta, str. 17.
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ljudi isla u crkvu, tako da je ovo bila efektivna metoda slanja
poruka. Ostali mediji tog vremena fokusirali su se na usme-
nu i vizuelnu komunikaciju. Pozorista su postojala, ali nisu
privlacila veliku publiku kao u klasi¢nom dobu. Od pisanih
materijala povremeno su koristeni pamfleti.

Renesansa koja zapocinje krajem cetrnaestog stoljeca
nase ere u kulturno-historijskom pogledu prekretnica je u
odnosu prema komunikaciji. Najbitniji element jeste vraca-
nje antickim uzorima, knjizevnosti, umjetnosti, filozofiji, ali i
retorici. Epoha zapocinje u Italiji, a muslimanska civilizacija
znacajno je doprinijela njenoj pojavi, kada se uzmu u obzir
autenti¢ne informacije perioda u kojem zapocinje prevode-
nje i prepisivanje anticke literature u okrilju muslimanske
civilizacije.> Ideologki sukob dogme i uma nastao u tom pe-
riodu i danas se osjeca u drustvenom zivotu Evrope kada se
radi o odnosu prema religiji opéenito. Smjena teocentri¢ne
antropocentricnom slikom svijeta osnovna je karakteristika
humanisticke ere. Ideal je bio istancan i raskosan stil izraza-
vanja, odmjeren u svojoj formi i njegovan medu plemstvom i
dvorskom svitom. Filozofija i filologija vezuju se kroz teznju
prema ljepoti i istini bez pritiska religijskih dogmi na ljudski
duh.®

U historijskom razvoju komunikacije mozda je jedna od

najznacajnih prekretnica Gutenbergova inovacija, izum ma-
sovne Stampe u petnaestom stolje¢u. Tehnoloski izum ucinio

% Ibn an-Nadim navodi da su prvi prijevodi s gré¢kog nastali ¢ak poc¢etkom vladavine

Emevija, dakle u ranom periodu muslimanske historije, po nalogu Halida b. Yazida
b. Mu‘avije, za kojeg veli da je Cestit ¢ovjek, uc¢en i zaljubljenik u nauku. Nalozio je
skupini grckih filozofa da prepisu djela na arapski jezik nakon $to su dobro ovladali
njime. Ovi se prijepisi smatraju prvim prijepisima ove vrste. Vidi: Al-Fahrasat, Dar
al-ma'rifa, Bayrut, 1978, str. 338.

Tomi¢, Zorica, Komunikologija, str. 21.
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je pristupacnijim ono sto je ranije bilo izuzetno skupo i slo-
zeno. Citateljstvo je dobilo zna¢ajnu ulogu u podrici izda-
vastvu kroz kupovinu i ¢itanje Stampanih materijala. Komu-
nikacija se podiZe na op¢i nivo i renesansa prozima nauku,
umjetnost i literaturu. Uvelike je promijenjena slika svijeta,
doslo je do smjene vlasti i intelektualna renesansa protkala
je misao i pisana djela. Refleksije novog stanja odrazile su se
i na religijske institucije. Upravo ljudska interakcija u Sirem
smislu rezultirala je pojavom Protestantske crkve i gubitkom
primata Katolicke crkve u Evropi. Bez otvaranja u komuni-
koloskom smislu bilo bi nezamislivo da demokratske ideje
pronadu svoj put u drustveni kontekst.

Krajem petnaestom stoljeca Stamparska se industrija $iri
evropskim prostorom i ve¢ je dotad odstampano dvadeset
miliona kopija. U Sesnaestom je stoljecu broj stampanih dje-
la dostigao dvjesto miliona kopija, a u sedamnaestom stolje-
¢u bilo je Stampano viSe od milijardu knjiga. Ovo je znacajan
podatak u historiji komunikacije. Kratke knjige i pamfleti po-
stepeno ulaze u fazu savremenih komunikoloskih zahtjeva
javnog govora iskazanih u formi informiranja, uvjeravanja i
zabavljanja.”

Veliki utjecaj na komunikoloske teorije imali su filozofski
pravci poput empirizma, pozitivizma, funkcionalizma i bi-
hejviorizma. Empirizam, posebno engleski, zastupa tezu da
je iskustvo osnova spoznaja. Ideje Bekona, Hobsa, Loka, Bar-
klija i Hjuma, uprkos razli¢itostima, znacajne su za komuni-
kologiju, jer tretiraju spektar receptivnih i kognitivnih pro-
cesa kao elemenata od kojih je sazdano ljudsko iskustvo.5?
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Lucas, Stephen E., The Art of public speaking, str. 4.

% Tomi¢, Zorica, Komunikologija, str. 21.
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Prvenstveno zbog koriStenja induktivnhe metode relevantne
za svako eksperimentalno istrazivanje i otkrivanje uzroc-
no-posljedi¢nih veza, primjera radi, Bekonova teorija idola
koji zarobljavaju ljudske percepcije utjecala je na mnoga
komunikoloska istrazivanja.>* Naravno, pojedini stavovi filo-
zofa ovog pravca bili su izuzetno radikalni, poput Hobsova,
¢ije je misljenje bilo da je osnova meduljudskih odnosa “rat
svih protiv svih”. Medutim, njegovi teorijski osvrti posluzit ¢e
u promatranju konflikata u komunikoloskom smislu, s ob-
zirom na to da je on motrio ljudsku prirodu kao primarno
“konfliktnu”.%

Pozitivizam kao filozofski pravac reflektira se na komu-
nikoloske teorije u kontekstu kontrolne funkcije razuma, a
funkcionalizam, posebno u socioloskim dimenzijama, pri-
mjenjuje se prije svega kroz uvazavanje kategorija interak-
cije i funkcije, $to je klju¢no za specificna istrazivanja me-
dija u okvirima teorije sistema.*® Kona¢no, bihejviorizam u
psiholoskim dimenzijama utjece na razvoj komunikologije,
s obzirom na to da se on predstavlja kao konstitutivni ele-
ment komunikacije. Istrazivanja pobuda, motiva i pokretaca
ljudskog ponasanja koristit ¢e se u analizama i istrazivanji-
ma kako modela komunikacije tako i komunikabilne prakse
izvan okvira ljudske interakcije.”

Nekoliko posljednjih stolje¢a komunikacija se uvelike
promijenila, s obzirom na znacajan tehnoloski napredak.
Novi mas-mediji daju informacije, iznose misljenja, Sire

54 Isto, str. 22.
5 Isto, str. 22.
5 Isto, str. 24-25.
57 Isto, str. 26.
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vijesti i stavove o razli¢itim stvarima i sve $to se desava kon-
tekstualiziraju na neki nacin. Politicke, ekonomske, religijske
ili opée moralne debate vode se kroz ove medije. Masovnu
komunikaciju tretiraju teoreticari poput Makijavelija i dru-
gih sa aspekta politicke moci. Moze se kazati da je ve¢ kraj
sedamnaestog i pocetak osamnaestog stoljeca vrijeme kada
zapocinju savremene komunikoloske studije.

Interdisciplinarnost komunikologije pokazuje se u savre-
menom dobu nakon djela Adlera, Berelsona i Srama, kada se
jasno vidi da su u nju inkorporirane psihologija, sociologija,
filozofija, lingvistika, semantika i druge nauke i discipline.
Kada se mas-mediji po¢inju smatrati integralnim dijelom
drustva, nastaju stvarne pretpostavke daljnjeg razvijanja
naucne misli o komunikaciji u dvadesetom stolje¢u. Buduc¢i
da prati historijski razvoj drustva, komunikologija je sinte-
za modusa interakcije, povezuje epohe u kojima su prisutni
razli¢iti mediji komunikacije i nosi specificna kulturoloska
obiljezja. Nije se stoga cuditi ekstremnom pristupu Maklu-
ana, koji prestaje analizirati medij kao funkciju poruke, ve¢
medij smatra osnovom oko koje je sazdana cjelokupna histo-
rija kulture. Njegov slogan “medij je poruka” fokus prenosi
na sredstva, smatrajuci ih konstitutivnim elementom same
komunikacije.s®

% Tomi¢, Zorica, Komunikologija, str.12.
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2.3. Interdisciplinarna priroda
komunikologije i izazovi vjerske komunikacije

Spomenuli smo ranije da je komunikologija kroz historiju
svoj razvoj dozivjela u okrilju razlic¢itih nauka. Posebno se
moramo osvrnuti na najznacajnije konstitutivne procese ko-
munikologije, kako bismo povezali temu rada sa spektrom
disciplina i nauka znacajnih za muslimansku zajednicu na-
$eg doba. Prije svega, filozofija kao nauka predstavlja, kao $to
je to slucaj i s mnogim drugim disciplinama i naukama, tlo
na kojem su ponikle teorije o komunikaciji. Filozofi su tra-
gali za odgovorima o procesima ljudskog misljenja, ali i o
usmenoj interakeiji i uCesnicima, bez kojih interakcija ne bi
postojala.®®

Kontekst antickog uredenja drustva uvelike je odredio
mnoge karakteristike teorija Cija se pojava vezuje za taj pe-
riod. Bududéi da je komunikacija utemeljena na Objavi po
svome sustinskom karakteru nadvremenska i natprostorna,
moze se zakljuciti da je vjerska komunikacija u pocetnoj fazi
u velikoj prednosti u odnosu na komunikaciju utemeljenu na
humanistic¢kim, sustinski promjenjivim tekovinama. Medu-
tim, nuzno treba ispostovati uvjet da ona ostane dosljedna i
autenticna.

Dakako, onako kako su se komunikoloske teorije proze-
le pozitivnim, ali i negativnim utjecajima stvarnosti u svojoj
najranijoj fazi, vjerska komunikacija moze iza¢i iz okvira vla-
stite autenti¢nosti kada se udalji od Izvora, tj. Objave, ili za-
nemari ¢injenicu da je, primjerice, Vjerovjesnik, u kontekstu

% Fejzi¢, Fahira, Uvod u teoriju informacija, str. 43.
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islama, jedini referentni okvir pravilnog razumijevanja Bozije
Objave i njenih poruka.

Nadalje, sociologija je kao nauka imala veliku ulogu u
razvoju komunikologije. Socijalna komunikacija predmet je
istrazivanja, analiziranja i teoretiziranja u kompleksnom ra-
zvoju socioloskih disciplina. Sociolozi se bave prvenstveno
socioloskom komunikacijom, ¢iji opseg mozemo smatrati
najopcenitijim, s obzirom na to da se odnosi na najsiri drus-
tveni krug.

Na kraju ovog dijela mozemo kazati da su razlicite dis-
cipline i nauke dale svoj doprinos razvoju komunikologije,
ali se nije radilo o jednosmjernom procesu. Komunikacija je
umnogome doprinijela razvoju ¢itavog spektra nauka u okri-
lju kojih je zaceta i dozivjela afirmaciju.

2.4. Tipovi i znacaj komuniciranja

Unutar domena ljudskog komuniciranja postoji nekoliko ti-
pova komunikacije. Svaki od ovih tipova pojavljuje se u razli-
¢itom kontekstu. Uprkos zajednickim karakteristikama svih
tipova, postoje specifikumi svakog od tipova komunikacije.*
Primjera radi intrapersonalna komunikacija podrazumijeva
“komunikaciju unutar sebe”, tako da podrazumijeva da oso-
ba govori i slusa samu sebe. Proces se desava u nutrini i nije
vidljiv, osim ukoliko se ne izrazi. Specifi¢nost ovog tipa ko-
munikacije jeste zatvoreni proces koji se desava u osobi, ali
se on neumitno reflektira na sredinu.” Pored toga postoji tip

0 Adler, Ronald / Rodman, George, Understanding Human Communication, Oxford

University Press, New York, 2006, deveto izdanje, str. 6.
' Isto, str. 7.
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na koji se prvenstveno odnosi pojam komunikacije, a to je
interpersonalna komunikacija. Ovaj tip ukljucuje interakci-
ju vise od jedne osobe, ali i tipove gdje komuniciraju vece i
manje grupe ljudi. Kada komunikacija dosegne nivo opcéeg i
masovnog, tada se govori o javnoj i masovnoj komunikaciji
kao zasebnim tipovima komunikacije. Primjera radi, medu
specificnostima ovog posljednjeg tipa komunikacije jeste li-
mitiran verbalni odgovor.*

Kada govorimo o znacaju komunikacije, prvenstveno mi-
slimo na funkcije koje ona vrsi. Mozda je najsnazniji argu-
ment za bavljenje komunikacijom upravo prostor koji ona
zauzima u nasim zivotima. Znac¢aj komunikacije izvire iz po-
trebe koja je duboko utkana unasabic¢a i predstavlja jednu od
esencijalnih potreba ljudskih bica. Psiholosko zdravlje osobe
umnogome ovisi od komunikacije s drugima, jer se mnoga
oboljenja na psiholoskoj osnovi naslanjaju na odsustvo kvali-
tetnih procesa kako unutrasnje tako i vanjske komunikacije.
Posebno je relevantno za nasu temu istaci da se identiteti u
svom nastojanju da opstanu u vremenu i prostoru prije svega
izrazavaju komunikacijom, $to nije izuzetak ni kada se radi
o vjerskom identitetu. Kada se identitet ne izrazava komuni-
kacijom, njegovi nositelji gube osjecaj za njega. Pored toga
komunikacija je znac¢ajna i zbog ¢injenice da je to kanal kroz
koji prenosimo svoje drustvene i prakti¢ne potrebe, Sto su
njene relevantne funkcije.®

% Isto, str. 7.
8 Isto, str. 9-11.
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2.5. Savremene forme komunikacijskih modusa

Vrijeme u kojem zivimo donijelo je brojne inovacije u po-
gledu komunikacije. Modusi komunikacije, tj. nac¢ini komu-
niciranja, postali su znatno brojniji i ljudska komunikacija
teCe kroz kanale koji jedno desetljece ranije uopce nisu bili
poznati. Razvoj tehnologije omogudio je ulazak ¢ovjecanstva
u eru globalizacije, koja izmedu ostalih elemenata podrazu-
mijeva laksi protok informacija i jednostavniju komunikaci-
ju medu ljudima. Nikada u ljudskoj historiji ljudi nisu lakse
razmjenjivali ideje i nikada interakcija medu njima nije bila
pristupacnija. Komunikacija bez ogranicenja, kako se to pre-
zentira u savremenom dobu, postavlja izazov s jedne strane,
a s druge se strane moze govoriti da je u velikoj mjeri nave-
dena sintagma postala realnost. Naravno, tehnoloske pret-
postavke nisu jednako prisutne u svakom kutku svijeta, pa
mozemo redi da je brojnost modusa proporcionalna tehno-
loskom progresu. Masovni mediji i njihov razvoj bili su samo
uvod u informaticku revoluciju kojoj svjedo¢imo danas, ali
je ostalo pitanje na kojim osnovama i s kojim su se ciljevima
razvile ove tehnologije.

Od pocetka osamdesetih godina pa sve do danas umnozi-
li su se modusi prenosenja informacija. Savremeni je covjek,
kako to primje¢uju mnogi autori, ¢ovjek informacije.* Nakon
$to su nas prenijeli u eru masovnih komunikacija, radio i tele-
vizija su ipak bili samo uvod u revoluciju modusa komunika-
cije. Dolaskom interneta i drugih “kué¢nih” komunikacijskih
tehnologija pojedinac je u znatno povoljnijem polozaju kada
se usporedi sa periodom klasi¢nih informacijskih sistema.’

4 Fejzié, Fahira, Uvod u teoriju informacija, str. 87.

% Nuhi¢, Muhamed, Komuniciranje od peéinskog ¢ovjeka do interneta, str. 345.
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Komunikacija i interakcija dobijaju potpuno nova znacenja,
ljudi su manje ovisni od klasi¢nih modusa komunikacije,
novina, radija i televizije, pa zahvaljuju¢i uvodenju optickih
vlakana, ulaska u eru optronike, videofona, moguénosti su
prosirene u mjeri u kojoj se nije moglo ni pretpostaviti pri-
je samo desetljece ili dva. Informaticka tehnologija svojim
razvojem mijenja globalno komuniciranje, a intenziviranje
saobracaja, Sirenje obrazovanja, digitalizacija proizvodnje i
pristupacnost civilizacijskih dostignu¢a globalno znacajno
utjecu na ove procese. U savremenom dobu elektronska iz-
danja novina ili, pak, internetski portali predstavljaju zna-
¢ajan izvor informacija, dok se drustvene mreze koriste za
izrazavanje misljenja i stavova koji u glavnim tokovima infor-
macija ne mogu pronaci put do ljudi.®®

Socioloski i psiholoski utjecaji ovih korjenitih promje-
na u komunikaciji danas su predmet studja na prestiznim
obrazovnim institucijama. Utjecaj i mo¢ u svijetu danas se
sve viSe vezuju za sposobnost manipulacije kako modusima
tako i samim informacijama koje teku kroz njih. Dakako,
tehnoloska je revolucija pove¢ala moguénosti manipulacije
ljudima vise nego ikada.

Moralno pitanje koje se postavlja pred korisnika moder-
nih formi komunikacije jeste u kojoj smo mjeri postali op-
sjednuti koristenjem sredstava komunikacije ¢ak i kada smo
svjesni da nam to ne donosi bilo kakvu stvarnu korist. Jesmo
upali u zamku trosenja vlastitih zivota u nastojanju da zado-
bijemo simpatije onih koji nam u Zivotu uop¢e nisu znacajni,
dok smo bitne u toj poplavi informacija i njihove razmjene
— zanemarili.

66 Isto, str. 345-346.
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2.6. Komunikacija u klasi¢nim djelima muslimanske literature

U ovom dijelu rada pokusat ¢emo ponuditi odgovor u kojoj
se mjeri komunikacija ili ljudska interakcija tretiraju u kla-
si¢noj muslimanskoj literaturi. Moramo napomenuti da ni-
smo pronasli ozbiljnije studije koje govore o pojmu komu-
nikacije u ranoj muslimanskoj literaturi, za koju vjerujemo
da je nastala u vremenu civilizacijske i kulturne afirmacije
muslimanskog svijeta. S obzirom na to da su i kultura i civi-
lizacija naslonjeni na sistem vrijednosti, zanimljivo bi bilo
analizirati na koji su se nacin rani muslimanski umovi bavili
ovim pitanjem. Navest ¢emo samo nekoliko primjera kako se
pitanje komunikacije tretira u tefsirskoj i hadiskoj literaturi.

Medu prvima o fenomenu komunikacije i znacaju in-
terakcije govori znameniti mufessir Taberi tumacedi rijeci
UzviSenog: “...pokidane su veze medu vama...””” On ukazuje
da je odsustvo komunikacije i moguc¢nosti interakcije forma
kazne na budué¢em svijetu onima koji je nisu cijenili i pravil-
no usmjeravali tokom svog ovosvjetovnog zivota.”® S druge
strane, Ibn Ebi Hatim u svom tefsiru navodi da su vjernici
podstaknuti i motivirani Objavom da budu u interakeiji.®

Sli¢no naglasava Tahavi u Serh muskil al-asar, gdje kaZe da
su vjernici usmjereni jedni na druge i da je potrebno da me-
dusobno komuniciraju.”” U mnogim se hadiskim zbirkama
indirektno govori o znacaju komunikacije, zabrani prekida

57 Al-An‘am, 94.

% At-Tabari, Muhammad b. Garir, Gami’ al-bayan ‘an ta’wil ay al-Qur'an, Mu'asassa
ar-risala, Bayrit, 2000, tom 11, str. 549.

% Ibn Abi Hatam, Abdurahman b. Muhammad, Tafsir al-Qur’an al-‘azim, Maktaba

Nizar, Riyad, 1419. h. god., tom 5, str. 174.

At-Tahawi, Ahmad b. Muhammad, Sarh muskil al-atar, Mu'asassa ar-risala, Bayriit,

1994, tom 1, str. 245.
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komuniciranja i nagradi koju osoba ima ukoliko navedeno
¢ini u okvirima ucenja islama s iskrenom namjerom. Bejheki
nakon naslova “O komuniciranju i izazivanju medusobnih
simpatija te zabrani prekidanja odnosa, zavisti..” navodi ha-
dis u kojem Poslanik, s.a.v.s., kaze:
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Tako mi Onoga u Cijoj je ruci moj Zivot, necete uéi u Dennet
dok ne budete vjerovali, a necete vjerovati dok se ne budete
medusobno voljeli! Hocete li da vas uputim na nesto $to ako
budete radili, medusobno Cete se voljeti?!
Nazivajte jedni drugima selam!”

——r-\
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Ibn Bettal u komentaru Buharijina Sahiha prenosi od zna-
menitog ucenjaka prvih generacija Ebu ez-Zinada pojasnje-
nje o hadisu o dzenazi i navodi slijedece: “Poslanik, s.a.v.s.,
podstice da se komunicira i odrzava veza tokom zivota i na-
kon preseljenja. Ono na $to podstice Poslanik, s.a.v.s., tokom
zivota jeste odrzavanje veze s onim ko je prekida i davanje
onome ko nama uskracuje..., a nakon preseljenja — isprati-
ti umrlog i za njega uciti dovu; sve su to medusobna prava
vjernika.””” Mozemo primijetiti da se u klasi¢noj literaturi na-
glasak stavlja na eti¢nu komunikaciju, vrijednost lijepe rijeci
i nagradu koju Gospodar daruje za to. Komunikacija se ne
motri s teorijskog, ve¢ prvenstveno sa prakti¢nog aspekta. U

71

Al-Bayhaqi, Ahmad b. Husayin, Al-Arba’un as-sugra, Dar al-kitab al-‘arabiyy,
Bayrut, 1408, h. god., str. 157. Hadis biljezi Muslim u Sahihu, Iman, broj 54.

™ Ibn Battal, ‘Ali b. Halaf, Sarh Sahih al-Buhart, Maktaba ar-ruid, Riyad, 2003, tom 1,
str.108.
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nastavku ¢emo se osvrnuti na tretman komunikacije u uce-
nju islama, izuzetan znacaj koji komunikacija ima, $to se
izvodi iz brojnih ajeta i hadisa. Kroz op¢e principe komuni-
kacije u islamu osvrnut ¢emo se na najznacajnije ¢injenice o
ovom bitnom aspektu ljudske egzistencije.



TRECE POGLAVLIJE

OPCI PRINCIPI
KOMUNIKACIJE U ISLAMU

Da bismo se plodotvornije uveli u klju¢na poglavlja u koji-
ma ¢emo prezentirati stil komunikacije Bozijeg poslanika
Muhammeda, s.a.v.s., u ovom ¢emo se osvrnuti na najznacaj-
nije opc¢e principe i nac¢ela komuniciranja u islamu, poziva-
judi se pritom na osnovna vrela islama — Kur’an i hadis. Ne-
¢emo pogrijesiti ukoliko kazemo da se ucenje islama, kada se
analizira sadrzaj, moze smatrati normiranim ucenjem te da
ljudska djela imaju svoj status u pravnom i etickom smislu.

Nadalje, postoje op¢i principi koji svojim opsegom uklju-
Cuju sve one elemente komunikacije ¢ija je supstanca pred-
met nase studije. Zbog toga smatramo da kao adekvatan
termin za njih mozemo upotrijebiti sintagmu etic¢ka komuni-
kacija, koja se ¢esto u klasi¢noj muslimanskoj literaturi nazi-
va edebom.™ Naravno, kako se naslanjamo na termin iz kla-
sicne islamske literature, eticka komunikacija ukljucuje sve

" Pod edebom neki muslimanski autori podrazumijevaju prihvatljiv stil u govoru i

djelovanju, a drugigavidekao izbjegavanje svega pogresnog. Vidi vise: At-Tahanawi,
Muhammad ‘Ali, Mawsi'a Kassaf istilahat al-funun wa al-‘ulium, Maktaba Lubnan
Nagiriin, 1996, tom 1, str. 127; Al-Gurgani, ‘Ali b. Muhammad, Ta’rifat, Dar al-kutub
al-‘ilmiyya, Bayrut, 1983, str. 15.
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pozitivno normirano u okvirima ucenja islama. To je u ovom
korpusu i obavezno i pohvalno, ali i dozvoljeno. Neeticka ko-
munikacija bila bi ona koja narusava norme, edeb komuni-
kacije, $to se odnosi na zabranjeno i pokudeno u ljudskoj in-
terakciji. Stoga se op¢i principi komunikacije u islamu mogu
smatrati smjernicama eticke komunikacije primarno nagla-
$ene u Kur’anu i hadisu.

Fenomen ljudske komunikacije u spektru islamskog uce-
nja moze se motriti kao srz Objave. Objava je komunikacija,
a fenomen Bozije poruke kao komunikacije s covjecanstvom
zaokuplja paznju ljudskog intelekta i raspiruje radoznalost
o njenu sadrzaju. Ljudsko razumijevanje i percepcija ostaju
klju¢ni element u interpretaciji, s tim da se osnovni princi-
pi jasno mogu ¢itati u kur'anskom i sunnetskom diskursu.
U islamskoj percepciji ljudskog odnosa prema Stvoritelju
na prvom mjestu dolazi odnos prema Njegovoj rijeci i rijeci
Njegova Poslanika, s.a.v.s. Prihvatanje ili odbijanje upute su-
$tinski je izbor ¢ovjeka i na njemu se temelji kako zivotni stil
tako i uopce povijesna, ali i eshatoloska sudbina. Zapravo,
kur'anski ajeti jasno govore o odgovornosti ¢ovjeka za govor,
pa nalazimo da je Uzviseni kazao:

3B L8y 40 Y] IS8 e il 6
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...ne izusti se nijedna rije¢, a da tu nije
prisutan onaj koji bdije.”

74 Qaf, 18.
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U vjerovjesnickom diskursu govor ima ulogu determinan-
te ljudske sudbine. Boziji Poslanik, s.a.v.s., rekao je Muazu,
ra.: “Zelis li da te obavijestim o vrhuncu vjere, stubu i vijencu?”
Muaz, r.a., odgovori: “Naravno, Boziji Vjerovjesnice!” Posla-
nik, s.a.vss., uze za svoj jezik: “Cuvaj ovo!” On upita: “Boziji
Vjerovjesnice, zar ¢emo biti odgovorni za ono §to govorimo
jezicima svojim?” Poslanik, s.a.v.s., tada odgovori:

LB 6 G & Jas des b AT S

oF

e m I gyl JE 5T pgms3s S

Majka te, Muaze, izgubila,™ zar ce ljude bacati u
vatru na lica njihova ili na leda njihova bilo sta
drugo osim onoga $to su jezicima izazvali?l"®

Medu muslimanskim ucenjacima postoji konsenzus da se
govor covjeka ili njegova interakcija u verbalnoj i neverbal-
noj formi klju¢ni pokazatelji karaktera. Tako Gazalija navo-
di da je karakterno i eticko ophodenje” pokazatelj ljudske
moralnosti, koja u konacnici “vodi DZennetu” i rezultira spa-
som.”™ Shodno tome mozemo kazati da je sustinska realiza-
cija vjerskog identiteta u islamu vezana za unutrasnje stanje
svijesti o Bogu i vanjsko stanje moralne i eticke komunikacije
i interakcije sa “stvorenim’, sa drustvom.

" Izraz u arapskom jeziku ¢ije se vanjsko znacenje ne Zeli kazati, ve¢ se njime
izrazava zabrinutost za sagovornika. Vidi: Al-'Asqalani, Ibn Hagar, Fath al-Bart, Dar
al-ma‘rifa, Bayrat, 1 tom, str. 95.

6 At-Tirmidi, Sunan, Iman, 2616.

" Poslanik, s.a.v.s., rekao je: “Liude ée najvise u Dzennet uvoditi svijest o Stvoritelju i
lijepo ponasanje.” At-Tirmidi, Sunan, IV tom, str. 363, broj 2004.

™ Al-Gazali, Ihya al-'ulim ad-din, Dar al-ma'rifa, Bayriit, 3 tom, str. 69.
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Takoder, bitno je spomenuti da se intencija stvaranja ljudi
u raskos$nosti rasa, nacija, jezika i kultura u kur'anskom tek-
stu obrazlaze izrazom “da biste se upoznavali”” Razli¢itosti
su prilika ljudima da se zblizavaju i upoznaju, a ne bi smje-
la biti uzrok konfrontacije i neprijateljstava. Ideologizacija
vjerskih ucenja, posebno u savremenom dobu, doprinijela je
razvijanju iskljucivosti u identitetima. Islamski se identitet
upravo zbog navedenog ajeta moze smatrati komunikabil-
nim i inkluzivnim u kontekstu opée meduljudske interakcije.
Vjerovjesnicki model komunikacije u kur'anskom se diskursu
postavlja na nivo paradigme “optimalnog” ljudskog ophode-
nja, s tim da navedeni obrazac u primjeni izvire iz dubokog
osjecaja svijesti o Bogu i odgovornosti na buduc¢em svijetu za
djela u¢injena tokom zivota na ovom svijetu.*

Smatramo da su upravo ove smjernice u razmatranju
komunikacije u opéem smislu klju¢ne za razumijevanje
islamskog diskursa u komunikaciji. Najprije, ¢injenica da
je intencija Stvoritelja u stvaranju razlicitosti, kao Sto sto-
ji u kur'anskom ajetu, “upoznavanje” bila bi nezamisliva
bez interakcije. Pravilo usuli-fikha, metodologije islamskog
prava, kaze: “Ono bez ¢ega se obaveza (vadzib) ne moze is-
puniti postaje puka obaveza (vadzib).”® Dakle, poznavanje
komunikacije u najsirem smislu op¢ih pravila i nacela, ono-
ga §to smo nazvali edebima, spada u obaveznu dimenziju
vjerskog identiteta. Nadalje, Kur'an vjerovjesnicki model
ophodenja stavlja u fokus, sto znaci da bi komunikoloske
studije Poslanikova, s.a.v.s., zivota trebale imati prioritet u

" Al-Hugurat, 13.
80 Al-Ahzab, 21.
8 Al-Razi, Muhammad b. ‘Umar, Al-Mahsil, Gami‘ah al-imam, Riyad, tom 6, str. 35.
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naporima izgradnje islamskog identiteta pojedinca i drustva.
Ste¢i uvid u islamsku komunikaciju znaci prije svega anali-
zirati kur'ansko-sunnetske tekstove ¢iji se sadrzaj odnosi na
komunikaciju.

U nastavku ¢emo iznijeti jedanaest elementarnih polazi-
Sta eticke komunikacije u islamu, koja sublimiraju nacela i
principe ljudske interakcije posmatrane kroz prizmu primar-
nih izvora islama — Kur’ana i sunneta. Naravno, spomenuti
principi nisu apsolutno inkluzivni, u smislu da nisu obuhva-
tili sve principe, ve¢ samo one do kojih smo dosli kroz is¢i-
tavanje i analizu tekstova ovih primarnih izvora i literature
koja se bavi pitanjem komunikacije u islamu.

3.1. Komunikacija kao ibadet - forma pribliZavanja Stvoritelju

Najintenzivnija ljudska zivotna aktivnost jeste govor. Covjek
jede, hoda, spava i ¢ini druge stvari, medutim, govor zauzima
najveci prostor u njegovim aktivnostima. U ¢asnom Kur'anu
potencira se vrijednost dara govora. UzviSeni opisuje Sebe
rije¢ju Milostivi, a zatim spominje ¢ovjekovo stvaranje i dva
dara usko vezana za stvaranje. Dar Objave kao Bozanske ko-
munikacije i dar govora kao primarnog ljudskog odgovora na
Boziji poziv ili uputu — spojene u fenomenu stvaranja. Dakle,
Kur'an i ljudska sposobnost govora, tj. komuniciranja, spomi-
nju se u istom kontekstu, kako bi se ukazalo na to da je na-
kon stvaranja Objava najveci dar, s obzirom na to da oblikuje
svekoliko ljudsko ponasanje, u kome govor zauzima najzna-
¢ajnije mjesto.”

82 Ar-Rahman, 1-3.
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Ibadet je pojam koji oznacava svaku aktivnost, verbalnu,
fizicku ili bilo kakvu drugu koja za cilj ima postizanje zado-
voljstva Uzvisenog Boga. Rijeci UzviSenog:

0950 Y] GiYIs ol LA s

Dzinne i ljude stvorio sam da mi robuju;*

ukazuju na smisao ljudskog postojanja i razlog njihova stva-
ranja. U klasi¢nim tefsirskim djelima nalazimo tumacenje
pojma ibadet kao spoznaje Uzvisenog.* Kad je rije¢ o spo-
znaji, robovanju i odanosti Stvoritelju, jasno je da se ona
ostvaruje kroz sve dimenzije ljudskog djelovanja. Zbog same
prirode ljudi i ¢injenice da govor zauzima mjesto koje smo
ranije pojasnili nema sumnje da je govor sastavni dio proce-
sa priblizavanja Uzvisenom. U hadisima Bozijeg Poslanika,
s.a.v.s.,, naglasava se da je govor refleksija stanja uma i srca.
Poslanik, s.a.v.s., rekao je:

L 51 G5 IS o9 o bl sl 06 (33

Onaj ko vjeruje u Boga i Sudnji dan
neka kaze dobro ili neka Suti.®

Medutim, ljudska se komunikacija decidno opisu-
je kao ibadet u hadisu koji biljeze Buhari i Muslim, gdje
Vjerovjesnik, s.a.v.s., kaze:

% Ad-Dariyat, 56.
8 Vidi: Ibn Kesir, Tafsir, Dar at-tayyiba, 1999, tom 7, str. 425.
8 Al-Buhari, Sahih, Adab, 5672; Muslim, Sahih, Iman, 74.
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Bio &l da8U15
Lijepa rijec je sadaka.®

Ibn Hadzer u komentaru ovog hadisa kaze: “Razlog zbog
koga je lijepa rijec¢ sadaka jeste efekt koji izaziva. Kada se no-
vac da kao sadaka, unese radost u srce darovanom i ukloni
lose iz srca. To isto u srcu izazove lijepa rije¢.”™

I slijedeci kur’anski ajet:

3B 15375 Sl I9adls s () Isksds

... govorite ljudima dobro, namaz
uspostavljajte i zekat dajite...**

jeste osnova za tvrdnju da je komunikacija ibadet. Posebno
je bitno uoditi kontekst naredbe da se ljudima govori dobro.
Idzma (konsenzus) muslimanskih ucenjaka jeste da su na-
maz i zekat neosporni stubovi islamskog identiteta. Naredba
da se ljudima govori dobro ne samo da se spominje vec¢ se
stavlja ispred obaveze namaza i zekata.

Veza komunikacije, verbalne i neverbalne, s ibadetom
moze se prona¢i u mnogim hadisima Vjerovjesnika, s.a.vs.
Hadis u ¢ijem sadrzaju imamo obje dimenzije, verbalnu
i neverbalnu, u kontekstu ibadeta jeste hadis upozorenja
na Boziju kaznu. Jednom je prilikom Vjerovjesnik, s.a.vs.,

86

Al-Buhari, Sahih, Gihad, 2727; Muslim, Zakah, 1009.
Al-'Asqalani, Ibn Hagar, Fath al-Bari, tom 10, str. 449.
8 Al-Baqara, 83.
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spomenuo dzehennemsku vatru, zatrazio od Boga zastitu i
odmahnuo glavom tri puta, a zatim rekao:

b 4353 15355 (3 OB 852 Sy 35 5001 155

Vatre se cuvajte, pa cak ako samo pola hurme darujete!
A ako nemate nista kod sebe, onda makar lijepom rijecjul*

Vjerovjesnik, s.a.v.s., daje smjernicu svojim sljedbenicima
da se dijeljenjem sadake Cuvaju vatre na buduéem svijetu.
U tome, prema vjerovjesnickoj formulaciji, veli¢ina ili koli¢i-
na nema najznacajniju ulogu. Iskaz se zavrsava jasnom po-
rukom da neverbalni postupak, tj. dijeljenje sadake, koji je
ibadet, moze imati svoj nastavak u verbalnom obliku. Lijepa
rije¢, sintagma koja je inace kur’anskog porijekla, ¢in je robo-
vanja i odanosti Bogu, a izvire iz smisla ljudskog postojanja,
$to je, u skladu s ranije citiranim ajetom, spoznaja Uzvisenog.

Bitno je kazati i to da se u kur’anskom tretiranju ljudskog
govora u svim aspektima i dimenzijama nasuprot lijepog
govora pojavljuje i sintagma “pokvareni govor” (el-kelime
el-habise).” Bez ulazenja u opsirniju elaboraciju navedenog,
smatramo bitnim ukazati na to da je temeljni odnos u islamu
onaj koji ¢ovjek uspostavlja s Uzvisenim Gospodarom, i to
najprije verbalnim iskazom o Njemu. U tefsirima se navodi
da je znacenje kur'anske sintagme “lijepa rije¢” upravo “svje-
dociti da je On Jedan”, te da iz toga izvire svako dobro i osno-
va je pozitivne motivacije uopce.” Naravno, ¢ovjek u svojoj

8 Muslim, Sahih, Zakah, 1016.

9% Tbrahim, 24-26.

9 At-Ta'alibi, Al-Gavhar al-hisan fi tafsir al-Qur'an, Dar ihya’ at-turat al-‘arabiyy,
Bayrut, 1418. h. god., tom 3, str. 380.
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izvornoj naravi i u svom odnosu prema Stvoritelju upravo
komunikacijom iznosi prefinjene refleksije unutrasnjeg sr-
¢anog, duhovnog i intelektualnog stanja, ¢ime se i ostvaruje
u svom vjerskom identitetu.

3.2. Komunikacija kao intencija ucenja islama

U uvodnom dijelu poglavlja spomenuli smo da je smjernica u
razumijevanju komunikacije u u¢enju islama kur’anski ajet:
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O ljudi, Mi vas od jednog ¢ovjeka i jedne Zene stvaramo

i na narode i plemena vas dijelimo da biste se upoznali.

Najugledniji kod Allaha je onaj koji Ga se najvise boji;
Allah, uistinu, sve zna i nije Mu skriveno nista.”*

Naravno, kur'anski tekst u svojoj $irini i nadnaravnosti
nosi nadvremenske poruke i vrijednosti. Islamski diskurs
u komunikaciji poc¢iva na op¢em islamskom principu koji
kaze da je medusobno upoznavanje ljudi jedna od intencija
stvaranja. Ljudskoj se interakciji time daje poseban znacaj.
El-Bejdavi u svom tefsiru, tumacedi citirani ajet, kaze: “Stvo-
rio vas je i na narode i plemena podijelio kako biste se upo-
znavali jedni s drugima, a ne uzdizali i di¢ili porijeklom, ro-
diteljima i plemenima.”® Citanje kur'anskog teksta i njegovo

% Al-Hugurat, 13.
% Al-Baydawi, Nasir ad-din Abdullah b. ‘Umar, Tafsir, Dar ihya at-turat al-'arabiyy,
Bayrat, 1418, h. god., tom 5, str. 137.
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uvodenje u korito zivota predstavlja izazov svakoj generaciji
muslimana. Uzor i obrazac za takvo djelovanje jeste zivot
Vjerovjesnika, s.a.v.s., 0 cemu nam jasno govori odgovor Aise,
r.a., njegove supruge, koja je na pitanje kakav je bio karakter,
moral i etika Vjerovjesnika, s.a.v.s., rekla:

S 29, 53388

ol dals §8
Njegov moral bio je Kuran.%*

Cjelovit zivot Poslanika, s.a.v.s., ukazuje na krajnju otvo-
renost za komunikaciju. Boziji Poslanik, s.a.v.s., prakti¢no
potvrduje da je komunikacija osnovna intencija u ucenju
islama. Stavige, moZemo kazati da je jedini odgovor na mno-
gobozacke verbalne i fizicke napade na Muhammeda, s.a.v.s.,
i prve muslimane u mekanskom periodu bilo trazenje slobo-
de govora. U mnogim svojim obrac¢anjima Poslanik, s.a.v.s.,
trazi da ga fizicki ne napadaju i da je njegov jedini zahtjev da
prenese poruku za koju ga je Gospodar zaduzio.?

Analiza kraja ajeta dodatno pojasnjava osnovne premi-
se u komunikaciji utemeljenoj na izvorima ucenja islama.
Polaziste je da su svi ljudi jednaki, a da je jedina osnova da-
vanja prednosti njihova svijest o Bogu. Posebno je znacajno
da se ovo polaziste naglasi u medumuslimanskoj interakciji,
a u op¢em smislu insistirati na tome da su svi ljudi jednaki
u stvaranju, tj. njihova je vrijednost je u tome $to su Bozija

9 Ahmad b. Hanbal, Musnad, tom 6, str. 91, broj 24645.
% Isto, tom 3, str. 322, broj 14496.



OPCIPRINCIPI KOMUNIKACIJE UISLAMU 65

stvorenja. E§-Satibi navodi da je ovaj ajet opéeg znacenja, da-
kle potpune inkluzije, te da obuhvata sva ljudska bi¢a.”®

3.3. Komunikacija u optimalnom sadrzaju i formi

Islamski principi koji se primjenjuju prije samog djelovanja
jesuznanje, postivanje stru¢nosti i kompetencija. Pored toga,
usavrsavanje, sustinsko i estetsko, spada u ono sto kur'anski
i sunnetski tekstovi naglasavaju u kontekstu komunikacije.
UzviSeni kaze:

SBia)l §f St Ga (Il 1s)ss solia) USS
Geso 1556 OLa OB il &) §4i5 £33
Reci robovima Mojim da govore samo ono sto je najbolje,
jer bi $ejtan mogao posijati neprijateljstvo medu njima;
Sejtan je, doista, covjekov otvoreni neprijatelj.””

Najbolje $to covjek moze izre¢iu odnosu prema Stvoritelju
jeste priznanje Njegova postojanja i iskazivanje svoje odano-
sti Njemu, $to se naglasava u klasi¢nim tefsirima.”* Medutim,
klasi¢ni komentatori Kur'ana naglasavaju da se ajet odnosi i
na komunikaciju medu ljudima. Posebno je bitno istaci da se
ovo posebno odnosi na ono $to se u savremenom diskursu
naziva “kriznim situacijama’, jer je povod objave ovog ajeta
zalba plemenitih ashaba na verbalno i fizicko zlostavljanje
od mnogobozaca. Uzviseni Gospodar upucuje odane Sebi

% A$-Satibi, Ibrahim b. Misa, Al-Ttisam, Dar Ibn ‘Affan, Riyad, 1992, str. 501.

97 Al-Isra), 53.

% As-Suyiti, Galal ad-din Abdurahman b. Aba Bakr, Ad-Durr al-mantir, Dar al-fikr,
Bayriit, 1993, tom 5, str. 301.
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da njihov odgovor bude samo ono sto je najbolje.” Ostaje re-
toricka dimenzija ajeta, a ona se sublimira u ¢injenici da se
komparacijom pridjeva ukazuje na to da govoru treba dati
optimalni sadrzaj i formu. Nije dovoljno govoriti dobro, $to
je osnova i smatra se minimalnim zahtjevom, ve¢ je obaveza
uloziti maksimalni napor kako bi se kazalo ono $to je najbo-
lje. Takoder, vjerovjesnicki diskurs jasno ukazuje na usavrsa-
vanje kao sustinsku i estetsku vrijednost u islamu. Opisujuci
ono $to Uzviseni voli, Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao je:

S_,0s 9%Z __ o2s_% o _ 2. 3 - g
L85 51 Was (S35 Lok 13] S aAlll )

Zaista Allah voli kada neko od vas nesto radi da to i usavrsi®

Odabrati rijeci, uvaziti kontekst i primijeniti odgovaraju-
¢i nacin ubraja se u osnovne postulate komunikacije u vje-
rovjesnickom obrascu. Preporuka da se usavrsi ta prakti¢na
primjena navedenog kroz vjerovjesni¢ku praksu sinteza su
teorijskog i prakti¢nog okvira komunikacije. Detaljne analize
i studije muslimanskih i nemuslimanskih istrazivaca do da-
nas nisu otkrile niti jednu prazninu u kontekstu harmonije
verbalne i prakti¢ne dimenzije poslanickog naslijeda.

Nadalje, iz velikog broja primjera jasno se moze vi-
djeti da je Poslanik, s.a.v.s, pored osobine oslanjanja na
Stvoritelja, u ¢emu prednjaci nad svim drugim ljudima, pri-
mjenjivao princip koji Objava nosi u sebi, a to je uvazavanje

% Al-Gawzi, Gamal ad-din Abdurahman b. ‘Ali, Zad al-masir ft ‘ilm at-tafsir, Dar al-
kitab al-'arabiyy, Bayrut, 1422., h. god., tom 5, str. 46.

At-Tabarani, Abu al-Qasim Sulayman b. Ahmad, Al-Mu'gam al-awsat, Dar al-
haramayn, Qahire, 1995, tom 1, str. 275, broj 897; Abu Ja'la, Musnad, tom 7, str. 349,
broj 4386.

100
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uzro¢no-posljedi¢nih veza. Neke od ovih primjera navest
¢emo kada budemo tretirali razlicite okvire vjerovjesnicke
komunikacije u slijede¢im poglavljima rada.

3.4. Govorenije istine - osnova u komunikaciji

Bitna karakteristika islamskog diskursa u komunikaciji jeste
istina. Medu imenima UzviSenog jeste i lijepo ime El-Hakk,
Istina, $to je takoder opis Njegove Objave, casnog Kur'ana. To
je i osnovno nacelo islama i smatra se najve¢om vrijednoséu
u zivljenju vjerskog identiteta. UzviSeni kaze:

(2355 ik 3] JELLYT 5 055 adbs ol §adus
Mi Kur’an s istinom objavljujemo, i s istinom je objavljen.
A tebe smo poslali samo zato da radosne vijesti donosis i
da opominjes.”

Osnova u govoru jeste da mora biti istinit. Istina se najce-
$¢e definira kao podudaranje verbalnog iskaza s onim §to u
stvarnosti jeste. [zuzetno je znacajno da se u vjerskom smislu
laz, nasuprot tome, smatra jednim od najvecih grijeha. Naj-
prije se osuduje laz o Stvoritelju, dakle ono $to jezici izreknu
o Bogu, a nije istina. Uzviseni kaze:

o 8 2 S5 ISl J6 Ol A5 3h

Pogledaj kako izmisljaju laz o Bogu!
A to je dovoljno da se tesko ogrijese.”

or - Al-Isrd’, 105.
102 An-Nisa’, 50.
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Zatim se jednako tako zabranjuje iznosenje neistine o vje-
ri, tj. odnosu koji ljudi trebaju imati prema svom Gospodaru.

UzviSeni kaze:

e 157 25 1385 I35 1ia OiSJ (Sl s W Tgsd Vs
S5l Y SISTI all JE G5l adll 5] 31
I ne govorite neistine jezicima svojim: “Ovo je dopusteno,

a ovo je zabranjeno”, da biste tako o Bogu neistine iznosili.
Oni koji o Bogu govore neistine — nece uspjeti.”

U najsirem smislu i opsegu laz se decidno zabranjuje
kur'anskim tekstom i smatra se pokazateljem odsustva ili sla-
bosti vjerovanja. Naravno, komunikacija osoba izgradenog
vjerskog identiteta podrazumijeva da ¢e princip govorenja
istine biti vodilja i smjernica u interakciji. UzviSeni kaze:

033831 &b dt3ls alil ST Gsied Y Guddl OIS g s G

Usuduju se da lazi izmisljaju samo oni koji u Bozije rijeci
ne vjeruju, i oni su pravi lazljivci.*

Vjerovjesnik, s.a.v.s., eksplicitno nareduje da se govori istina,
pa ¢ak i kada to ne odgovara ljudskim prohtjevima. Rekao je:

Reci istinu, makar ona gorka bila!>

103 An-Nahl, 116.
104 An-Nahl, 105.
15 Ahmad b. Hanbal, Musnad, tom 5, str. 159, broj 21453.
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Treba spomenuti da se ovo posebno naglasava u odgoju i
obrazovanju, s obzirom na to da se njima formira licnost koja
¢e ucestvovati u drustvenom zivotu, o ¢emu ¢emo govoriti
kroz konkretne primjere u poglavlju posve¢enom ovoj temi.

Mozda se izrazito vjerovjesnicko upozorenje na opasnost
lazi moze razumjeti iz hadisa o licemjeru i licemjerstvu.
Poslanik, s.a.v.s., rekao je:

4 E58 @3Vl e dlad 48 ESB 5 dBSLA 3B ad 55 55 =)
1305 «AL5T 325 135 (038 &35 13] e X3 i BN G dlas
528 gols 135 S3& dale

Kada se cetvero nadu kod osobe — licemjer je, a ako
bude imala jedno od njih, tada ima osobinu licemjera,
sve dok je se ne oslobodi. Kada govori, laze; kada
obeca, ne ispuni obecanje; kada da rije¢, prevari

; 106

i kada se posvada, sve granice zanemari.

Kroz komunikaciju se pokazuje kredibilitet svake osobe
pa je stoga pridrzavanje principa istine u govoru fundamen-
talno polaziste komunikacije utemeljene na izvorima ucenja
islama. Koliko je znacajno govoriti istinu u svakoj situaciji,
svjedoci Poslanikov, s.a.v.s., hadis u kojem kaze da garanti-
ra mjesto u sredistu DZenneta onome ko ostavi laz, pa cak i
kada se sali."””

16 Al-Buhari, Sahih, Mazalim, 2327; Muslim, Sahih, Iman, 106.

107 At-Tirmidi, Sahih, Adab, 4800. Sto se ti¢e hadisa koji dozvoljavaju laz u specifiénim
situacijama — a posebno se izdvajaju tri: pomirivanje zavadenih, ratno stanje i
udovoljavanje bracnom drugu — smatramo da ih je najbolje razumijevati u svjetlu
hadisa: “Zaista je u Sirini govora pribjeziste da se ne mora slagati.” Hadis se prenosi
od ‘Imranab. Husayna, r.a., kao mevkuf predanje. Al-Buhari, Muhammad b. Isma‘il,
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3.5. Znanje kao osnova u komunikaciji

Znanje zauzima posebno mjesto u ucenju islama. Izjava vje-
re sadrzi dva strukturalna dijela: svjedocenje jednoce Boga
i svijedoCenje poslanstva Muhammeda, s.a.v.s. Oba dijela
iziskuju, shodno kur'anskim smjernicama, znanje.”® Op¢i
princip komunikacije jeste da ona mora biti utemeljena na
znanju. Najprije znanju prije samog postupka; uocit ¢emo da
Buhari u naslovu jednog od poglavlja knjige o znanju u svom
Sahihu kaze: “Znanje prije rijeci i djela.”*

U klasi¢noj islamskoj literaturi op$irno se izlaze pitanje
primarnih obaveza. Uvazavajudi ¢injenice da postoje razli-
¢ita misljenja, mnogi ucenjaci smatraju da obaveza znanja
o Bogu prethodi svim drugim."” Znanje o vjeri, principima,
propisima i etici te znanje o stvorenjima opcenito dolazi tek
nakon znanja o Stvoritelju.

U ¢asnom Kur'anu Uzviseni postavlja preduvjet govoru pa
kaze:

ey zaidl &) fle 4 I G G BB s
Yoba die 58 sl J8 SI5a)15
Ne povodi se za onim $to ne znas! I sluh, i vid,
i razum, za sve Ce se to, zaista, odgovarati.”

Al-Adab al-mufred, Dar al-basair al- islamiyya, Bayrat, 1989, str. 297.

1% Vidi: Muhammad, 19; Al-Hugurat, 7.

199 Al-Buhari, Sahih, ‘Ilm, Bab al-'ilm qabl al-qawl wa al-amal.

10 Al-Qurtubi, Aba Abdullah Muhammad b. Ahmad, Al-Gami’ li ahkam al-Qur’an, Dar
al-kutub al-misriyya, Qahira, 1964, tom 7, str. 290.

meAl-Isra), 36.
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Taberi, tumaceci “povodenje” u semantickom smislu, po-
vezuje ga s govorom te naglasava da osoba ne bi trebala izno-
siti ono o ¢emu nema znanja, dakle ono $to nije vidjela, ¢ula
ili na neki drugi nacin saznala.”

Posebnu paznju refleksijama ovog principa posvetit ¢emo
u poglavlju u kojem govorimo o komunikaciji u odgoju i obra-
zovanju. U vjerovjesnickom je diskursu mnogo tekstova koji
govore o znacaju znanja, vrijednosti tragalaca za znanjem,
ugledu znalaca i nagradi koju ¢e imati. Medutim, bitno je
spomenuti da se u vjerovjesnickom diskursu rijetko i u izni-
mnim slucajevima pronalaze situacije u kojima se Poslanik,
s.a.v.s,, rasrdio. Dakako, to se desavalo kada je to istina od nje-
ga iziskivala, pa nalazimo da je ne samo srdzba ve¢ i Zestok
ukor upucen onima koji su bez znanja govorili i postupali.
Njihov nepravilan i vjerski neutemeljen odnos rezultirao je
gubitkom zivota jednog od ashaba. Naime, kako nam bilje-
ze Ebu Davud i drugi izvori, skupina je ashaba bila na putu.
Kada su zano¢ili na svom putu, jedan se od njih probudio u
stanju necistoce, a imao je ranu na glavi koja nije bila zacije-
lila. Upitao je saputnike Sta da radi, a oni su mu bez znanja
odgovorili da se mora kupati uprkos ¢injenici da to ugrozava
zivot. Nakon $to se okupao, ashabu se bolest pogorsala i on
je preselio. Kada su Poslaniku, s.a.v.s., iznijeli ovaj slucaj, on
je kazao:

CE18 19akss & 31 1L 9 (4158 351
Az O 4S5 56 ) Jigidl = 2las

12 At-Tabari, Abu Ga'far Muhammad b. Garir, Gami’ al-bayan ‘an ta'wil al-Qur'an,

Muasassa ar-risala, Bayrat, 2000, tom 8, str. 80.
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Ubili su ga! Bog njih ubio! Zasto nisu pitali
ako ne znaju, jer je lijek za neznanje pitanje?!
Dovoljno mu je bilo tejemmum uzeti."

Hadis sadrzi nekoliko bitnih poruka vezanih za princip
znanja u komunikaciji. Prije svega, osuda postupka ukazuje
na to da se radi o nedozvoljenom djelu, a Zestoka verbalna
osuda u formi dove da se radi o izuzetno opasnom postup-
ku. Nadalje, Poslanik, s.a.v.s., lije¢i uzrok i usmjerava svakoga
ko nema znanje da svoje neznanje potisne dinami¢nim od-
nosom i interakcijom sa u¢enim kroz pitanje. U posljednjoj
recenici hadisa vjerovjesnicki iskaz daje decidan odgovor na
pitanje koje je postavio bolesni ashab. Uzmemo li u obzir da
u Poslanikovim, s.a.v.s., hadisima nema osuda ove vrste, osim
u iznimnim situacijama, te da je izraz “Bog njih ubio” veoma
rijetko upotrebljavan u rije¢ima Poslanika, s.a.v.s., uvidamo
ozbiljnost pitanja znanja uopce.

Polaze¢i od ovog principa i spomenutih argumenata, nuz-
no je istaci da se posebno u savremenom dobu mora ukazati
na opasnost govora o vjeri bez adekvatne kvalifikacije ili na-
obrazbe, jer takav govor moze rezultirati ozbiljnim drustve-
nim problemima.

3.6. Funkcija komunikacije - cuvati sustinu i smisao

U ucenju islama posebno mjesto zauzimaju sustina i smi-
sao. Forma cuva sustinu i smisao, a komunikacija u islamu
ima svoju funkcionalnu zada¢u upravo u ovom kontekstu.
Prvi princip u ovom poglavlju govori da je sama ljudska

5 Aba Dawad, Sunan, Tahara, 336.
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interakcija ibadet, ¢in priblizavanja Stvoritelju, a ovaj je prin-
cip logi¢ni nastavak u aplikaciji i derivira se iz brojnih kur’an-
skih i hadiskih tekstova. U kur'anskom se diskursu posebno
osuduje havd, $to oznacava svaku ljudsku aktivnost u kojoj
se izgubio smisao.

UzviSeni kaze:

3 w52

Sl za pess LSS
...iubesposlice smo se s besposlenjacima upustali...”

Tumacedi ovaj ajet, El-Buka'i veli: “Govorili smo ono $to
nema smisla.”"s Komunikacija, shodno ovom kur'anskom
ajetu, ne smije biti ogoljena od smisla, ve¢, suprotno tome,
mora nositi obiljezje odabranog identiteta odanosti Bogu.
Cjelokupna ljudska aktivnost, u kojoj komunikacija zauzi-
ma odve¢ ozbiljan opseg, uvijek se mora oblikovati smislom,
s obzirom na to da je udaljavanje od smisla udaljavanje od
Stvoritelja. UzviSeni Bog u Kur'anu naglasava da ovakve tvrd-
nje, dakle da su stvaranje nebesa i Zemlje ogoljeni od smisla,

mogu izgovoriti samo oni koji Njega negiraju.”

U kur’anskom diskursu o komuniciranju naglasava se pro-
aktivan odnos negiranja svega u ¢emu nema smisla. Medu

najistaknutijim karakteristikama izgradenog vjernickog
identiteta jeste da oni pripadaju onima:

4 Al-Muddattir, 45.

Al-Buqa’i, Ibrahim b. ‘Umar, Nagm ad-durer fi tanasub al-ayat wa as-suwar, Dar al-
kitab al-islamiyy, Qahira, tom 8, str. 516.

U6 Sad, 27.
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S5yt 3l 52 b Gudl

...1 koji ostavljaju ono $to je isprazno...”

Ajet se spominje u kontekstu osobina vjernika, a odnos
vjernika prema navedenom navodi se kroz particip aktivni,
$to ukazuje na postojanost i kontinuitet radnje. Ez-Zedz-
dzadz i drugi komentatori Kur'ana isticu da se ovaj pojam
lagv ili “isprazno” odnosi na sve ono $to nema smisao u
govoru."®

Analiza poslanickog verbalnog naslijeda jasno ukazuje na
to da je Muhammed, s.a.v.s., kroz svoje rije¢i upucivao na su-
$tinu ljudskog postojanja. Najcesce bi se njegov govor prozi-
mao “zikrom”, spominjanjem i podsje¢anjem na UzviSenog, i
to do te mjere da je njegova supruga Aisa, r.a., govorila:

Stalno bi Boga spominjao.”

Takoder, u poucavanju je Poslanik, s.a.v.s., uvijek insistirao
na sustini. Jednom mu je prilikom dosao neki ¢ovjek i kazao
kako moli Boga za Dzennet i trazi kod Njega zastitu od vatre
te da nije vican lijepo slagati recenice, kako to rade Poslanik,
s.a.v.s., i neki od njegovih ashaba. Doslovno je kazao da nije
vican “njihovim lijepim, ali nerazumljivim tonovima” u do-
vama. Poslanik, s.a.v.s., rekao mu je:

7 Al-Mu’'minin, 3.
U8 Al-Sam’ani, Aba Muzaffar Mansur b. Muhammad, Tafsir al-Qur’an, tom 3, str. 463.
19 Abu Ya'la, Musnad, tom 8, str. 355.
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o5

4 ~To ~
0% s>
O tome i mi govorimo tebi nerazumljivim tonovima."

Dakle, rije¢i mogu imati posve razli¢ite forme, medutim,
njihovo znacenje moze biti identi¢no ili sli¢cno. Dok se motri
sustina, formalni iskaz nece biti narusen u smislu, $to jasno
¢itamo iz Poslanikova, s.a.v.s., odgovora, dok zanemarivanje
sustine i smisla neumitno narusava srz govora i komunika-
cije. Navedeno posebno treba uvazavati u kontekstu javne
rijeci i promocije islamskih vrijednosti, iako je i u porodic-
noj i odgojnoj komunikaciji znacajno, s obzirom na to da se
upravo najveca Steta moze naciniti komunikacijom u kojoj se
nece nazirati sustina i smisao. Odve¢ je mnogo primjera da
se islamski diskurs ¢ak i u ve¢inski muslimanskim zemljama
i drustvima marginalizira i degradira upravo zbog neprimje-
rene komunikacije “nositelja” i promotora vjera.

3.7. Komunicirati samo u okviru dobra i dobrodinstva

Medu opé¢im principima komunikacije posebno se istice
usmjerenje i intencija nositelja komunikacije. Budu¢i da se
u ucenju islama vjerovanje i djelovanje povezuju i smatraju
komplementarnim dimenzijama identiteta,"
se “Cinjenje dobra” najprije manifestira kroz komunikaciju u
dobru i ¢injenju dobrocinstva. Uzviseni u Kur'anu usmjerava

meduljudsku interakciju na dobro i svijest o Njemu, $to bi

prirodno je da

120 Ahmad b. Hanbal, Musnad, tom 3, str. 474, broj 15939.
2l U ¢asnom se Qur'anu u oko pedeset ajeta povezuju vjerovanje i djelovanje. Vidinpr.:
2:82; 4:57; 4:122; 7:42; 29:7; 29:9; 29:58; 35:7; 40:58; 42:22...
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trebalo biti osnova i polaziste interakcije.”” Ljudska sposob-
nost govora Boziji je dar. Upravo iz slobode izbora u upotrebi
ovog dara izvire odgovornost, $to je elementarno polaziste
tekstova Kur'ana i hadisa. Naime, preporuke vjerovjesnickog
diskursa jesu koristenje dara govora i komuniciranje samo u
okvirima dobra. Poslanik, s.a.v.s., u hadisu kaze:

Casy 515 JAB 19 p32s Ay Se33 56 (s
Onayj ko vjeruje u Allaha i Sudnji dan
neka kaze dobro ili neka suti.'

Vrhunski se moral postize iskljucivo kontroliranim govo-
rom, a odnos vjerovanja u Boga i Sudnji dan s govorenjem do-
bra ukazuje na to da upravo odgovornost pred Stvoriteljem
oblikuje verbalne iskaze kod osoba s izgradenim islamskim
identitetom. Stoga u Vjerovjesnikovim, s.a.v.s., rije¢ima cesto
pronalazimo jasne smjernice kako i kada da se govor koristi.
Primjer je Poslanikov savjet:

IS 35§ OB SSEAI o &5 wdg)=ally Sa

Nareduj dobro i odvracaj od zla, a ako to nisi u stanju, onda
neka ti jezik ne kaze nista osim onoga $to je dobro.”**

22 Al-Ma‘ida, 2.

23 Tbn Hibban, Muhammad b. Hibban, Sahih, Muassasa ar-risala, Bayrut, 1993, Birr,
374.

124 Al-Buhari, Sahih, Adab, 6018; Muslim, Sahih, Iman, 74.
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U ranoj muslimanskoj literaturi pronalazimo predanje
izrazite jasnoce iz kojeg se moze citati usmjerenje prvih ge-
neracija muslimana u odnosu na govor. Ebu ‘Ubejd el-Kasim
b. Selam (preselio 224. h. god./839 po gregorijanskom kalen-
daru) biljezi predanje: “Onaj ko bude ubrajao govor u svoja
djela, ne¢e mnogo govoriti, a i kada govori, kazat ¢e samo
dobro.”*s

Cakseiunajtezim zivotnim situacijamauVjerovjesnikovu,
s.a.v.s., Zivotopisu pronalazi prakti¢na primjena ovog princi-
pa. Prilikom preseljenja Poslanikova, s.a.v.s., sina Ibrahima u
ranom djetinstvu Poslanik, s.a.v.s., pokazuje svoje emocije,
ali u isto vrijeme ukazuje na ispravan odnos vjernika prema
zivotnim iskusenjima. Dok je u narucju drzao sina Ibrahima
u smrtnom hropcu i dok su suze bile u njegovim, s.a.v.s., o¢i-
ma, rekao je:

o~ @

155 25 16 9] ok U5 555 s @235 Gl &)
Osisindd fanli) G i, B3
Zaista su o¢i suzne, srce je tuzno, a ne govorimo nista

osim onoga ¢ime je nas Gospodar zadovoljan. Zaista
smo, o Ibrahime, tuzni zbog rastanka s tobom!"**

Takoder, u vjerovjesnickoj se praksi verbalno i neverbal-
no insistira na dobru i dobrocinstvu. To je jasna odrednica,
bez obzira na to o kojem se aspektu ljudskog zivota radilo. U

1% Abi ‘Ubayd, al-Qasim b. Salam, Al-Iman, Maktaba al-ma‘arif, 2000, str. 57; Ibn al-
Mubarak predaju vezuje za cestitog halifu ‘Umara b. ‘Abd al-Aziza; vidi: Az-Zuhd,
Dar al-kutub al-‘ilmiyya, Bayrut, str. 129.

126 Al-Buhari, Sahih, Gana’iz, 1303; Muslim, Sahih, Fada'il, 2315; Ahmad b. Hanbal,
Musnad, tom 20, str. 316, broj 13014.
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nastavku bavit ¢emo se konkretnim primjenama principa u
razli¢itim kontekstima komunikacije.

3.8. Zastita casti i dostojanstva u komunikaciji

Intencija islamskog prava jeste zastititi ¢ast i dostojanstvo
svake osobe. S obzirom na to da se upravo kroz komunikaciju
dogada ugrozavanje ovog temeljnog ljudskog prava, u ucenju
islama posebna se paznja posvecuje cuvanju casti ljudi. Naj-
prije se isti¢e da se u najvece grijehe svrstava lazno svjedoce-
nje pa se biljezi da je Poslanik, s.a.v.s., rekao:

59301 058 0B § 5681 ;3L (SEST VI
Hocete li da vas obavijestim o najvecem od svih grijeha?
Rece: “Lazno svjedocenje!™

Pridjev lazno uz rije¢ svjedocenje, dakle verbalni iskaz, ja-
sno ukazuje na napad na integritet osobe. Izraz u hadisu op-
¢eg je znacenja pa se iz njega razumije da je strogo zabranje-
no ugrozavati ¢ast muslimana ili nemuslimana. U Kur’anu se
naglasava da je obaveza kada se ¢uje ono $to narusava Cast,

128

pomisliti samo ono $to je dobro.

Zatim, posebno se u meduvjernickim odnosima insi-
stira na zastiti casti. U hadiskim se tekstovima navodi veli-
ka nagrada onome ko u komunikaciji $titi ¢ast svoga brata.
Poslanik, s.a.v.s., kaze:

27 Al-Buhari, Sahih, Adab, 5977.
128 An-Nur, 12.
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S0 3o dhzed 31 Al Jo a5 55 « Zzatlly a2 030 52 05 G
Onaj ko zastiti cast svog brata kada se na njega
napada — Allah na Sebe uzima obavezu da
ga oslobodi od vatre (DZehennema).”*

Sa druge strane, kuranski i hadiski tekstovi upozoravaju
na zestoku kaznu svakoj osobi koja svojim jezikom narusava
cast drugih. Uzviseni kaze:

55ka S5 i 4l 52J B of (8361 Cuodl Ui (S5 Lk 9

...i ne ogovarajte jedni druge! Zar bi nekome od vas bilo
drago da jede meso umrloga brata svoga
—avama je to odvratno...”

Poslanik, s.a.v.s., vidio je prilikom Miradza ljude kako ba-
karnim noktima ranjavaju svoja lica i grudi pa je upitao me-
leka Dzibrila, a.s., ko su oni. Dzibril, a.s., odgovori:

-~ 55¢

faabsl § 05255 ol fsid O5BT Gadll Vb

To su oni koji jedu meso drugih ljudi
i napadaju na njihovu ¢ast.”

29 Ahmad b. Hanbal, Musnad, tom 45, str. 583, broj 27609.

130 Al-Hugurat, 12.

B Ahmad b. Hanbal, Musnad, tom 21, str. 53, broj 13340; An-Nasai, Sunan, Adab,
4878.
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Poslanicka je praksa dosljedna u primjeni ovog principa,
a posebno treba istac¢i njegov znacaj u javnoj komunikaciji u
savremenom kontekstu.

3.9. Primjereno i umjereno komuniciranje

Uz princip komunikacije u optimalnom sadrzaju i formi
u ucenju islama znacajna se paznja posvecuje i kvantita-
tivnom i kvalitativnom aspektu komunikacije. Kur'anski
i hadiski tekstovi, kao i zivotopis Poslanika, s.a.vs., obiluju
primjerima primjerene i umjerene komunikacije. Cak se iz
ranog perioda poslanstva biljezi da je na neprimjerene ver-
balne napade, konkretno iskrivljavanje imena Muhammeda,
s.a.v.s., Poslanik odgovarao rije¢ima:

gzsw;ggg;v&%m@s; 5

I za<s 7 5-9-

VS blg cLMJuQ uwg Leda uy.zb

i

Zar se i vi ne ¢udite kako me zaobilazivrijedanje Kurejsija; oni
vrijedaju Muzemmema (pokudenog) i psuju Muzemmema,
a ja sam Muhammed (pohvaljen).’

U poslanickom modelu ponasanja komuniciranje je etic¢-
no, moralno i principijelno. Poslanik, s.a.v.s., rekao je:

32 Ahmad b. Hanbal, Musnad, tom 12, str. 284, broj 7330.
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Zaista su mi najdrazi i najblizi od vas na Sudnjem danu

°

&

/T

ol

%

P

J

E

oni koji su najbolje etike. Zaista su mi najmrzi i najdalji
od mene na Sudnjem danu brbljivci, usiljeni i oholi.’s3

Primjerena i umjerena komunikacija upravo iskljucuje
spomenute negativnosti u komunikaciji. Brbljivost, usilje-
nost i oholost podrazumijevaju i ocituju se kroz neprimje-
ren govor i pretjerivanje u iskazima. Vjerovjesnicki stil govo-
ra susta je suprotnost i radi se o odmjerenom, neusiljenom
i dostojanstvenom govoru. Ranije spomenuta predaja da je
njegov, s.a.v.s., moral bio Kur'an®* nadopunjava se opisom
nacina na koji bi Poslanik govorio. Aisa, r.a., rekla je:

z s — - =

i&lﬁwu@swgwwlwwlfﬁsuls
S5 635 585 ¢

Govor Vjerovjesnika, s.a.v.s., bio je primjeren, svima
razumljiv i nije nikada prebrzo govorio.'s

U kasnijem periodu poslanstva, odnosno medinskom, u
religijski pluralnom drustvu Vjerovjesnik, s.a.v.s., zadrzao je
istu karakternu osobinu. Jevreji su pozdravljali Poslanika,
s.a.v.s, rije¢ima “sam alejke”, sto u prijevodu znaci “smrt tebi”,

133 At-Tirmidi, Sunan, Birr, 2018.
3 Ahmad b. Hanbal, Musnad, tom 6, str. 91, broj 24645.
%5 Ahmad b. Hanbal, Musnad, tom 41, str. 520, broj 25077.
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” o«

umjesto “selam alejke”, “pozdrav (mir) tebi’, pa je Aisa, ra.,
rekla: “Smrt vama, prokletnici!” Poslanik, s.a.v.s., ukorio ju je
i kazao da bude odmjerena. Ona je upitala Poslanika, s.a.v.s.,
zar nije razumio ono §to mu govore. Vjerovjesnik, s.a.v.s., reCe
da je razumio te da je njegov odgovor slijededi:

@5»«1:-” ://5 A LIREL)

Zaista sam im rekao: “Ivama isto to (Ve alejkum)!”°

Cak i kada je uvreda teska, u¢enje islama nalaze odmjere-
nost i primjeren odgovor. Stoga se moze kazati da se u kvali-
tetu insistira na primjerenoj komunikaciji, a u kvantitetu na
komunikaciji s mjerom. Kur’anske smjernice, izmedu ostalih
lijepo ophodenje i izbjegavanje neznalica,” protkale su vje-
rovjesnicki zivot. Komunikacija misije, gdje se sve promatra
kao dio poziva, umjesto komunikacije u misiji, kada se is-
kljucivo verbalno poziva, potaknula je drustvene promjene
s kontinuiranim refleksijama na stvarnost do naseg vreme-
na. U komentaru spomenutog ajeta kaze se da Vjerovjesnik,
s.a.v.s.,, ne treba na uvrede odgovoriti uvredama, ve¢ se pre-
ma neznalicama treba ponasati na taj nacin da i onima koji
njemu, s.a.v.s., uskra¢uju postovanje ne uskrati sa svoje stra-
ne postovanje niti da bude nepravedan prema onima koji su
prema njemu, s.a.v.s., nepravedni.’s®

185 Al-Buhari, Sahih, Istidan, 6256.

57 Al-A'raf, 199.

13 As-Sa'di, Abdurahman b. Nasir, Taysir al-Karim al-Rahim ft tafsir kalam al-Mannan,
Mu'assasa ar-risala, Bayrut, 2000, str. 313.
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3.10. Obzirnost i blagost u komunikaciji

Medu etickim normama komunikacije u islamu posebno
mjesto pripada osobinama obzirnosti i blagosti. Mozemo ka-
zati da se radi o nacelu, duhu i intenciji vjerski orijentirane
i modelirane komunikacije. U kur'anskom tekstu pronalazi-
mo da se navedeno trazi ¢ak i u najtezim komunikoloskim
ambijentima. Musa, a.s., i njegov brat Harun, a.s., dobijaju
naredbu da u komunikaciji s faraonom govore “blage” rijeci.
Cilj je da se sagovornik opameti i vrati pravilnoj percepciji
svoje veze sa Stvoriteljem. Uzviseni kaze:

...pa mu blagim rije¢ima govorite,
ne bi li razmislio ili se pobojao!™*

Takoder, u istom se kontekstu spominje pozivanje vjeri i
promocija vrijednosti, s tim da se upotrebljava termin mu-
drost (hikma). UzviSeni kaze:

oo Al disles Eoadl dheally 4sadl I3 dus 1 351
Soafadlly 16T 5h5 alus o2 05 o (LT 54 35 ) s

Na put Gospodara svoga mudro i lijepim savjetom pozivaj

i s njima na najljepsi nacin raspravljaj! Gospodar tvoj zna

one koji su zalutali s puta Njegova, i On zna one koji su na
Pravome putu.'®

13 Ta-Ha, 44.
140 An-Nahl, 125.
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U vjerovjesnickoj praksi pronalazimo mnoge primjere ob-
zirnosti i blagosti u komunikaciji, verbalnoj i neverbalnoj, pa
se Cak takav odnos navodi kao Bozija milost s jedne strane i
razlog uspjeha Poslanika, s.a.v.s., u njegovoj misiji s ljudima s
druge strane. UzviSeni kaze:

S 5 ) S e 52 a5
W3z b Toaisy B Bt Tad

Samo Bozijom miloséu ti si blag prema njima; a da si
osoran i grub, razisli bi se iz tvoje blizine..."*

Hadisi Vjerovjesnika, s.a.v.s.,, naglasavaju da je blagost
osobina koja se trazi u svemu. Poslanik, s.a.v.s., rekao je:

B8, 3 & Es Ji5 ¢

£

Zaista Bog Uzvisenivoli blagost u svemu!"**

Sli¢an se hadis spominje upravo u kontekstu komunikaci-
jeitoukriznim ili konfliktnim situacijama. Hadis smo ranije
naveli prilikom pojasnjenja principa primjerene i odmjerene
komunikacije, ali ga ovdje navodimo u cijelosti, kako bi se i
princip blagosti i obzirnosti dodatno potvrdio kroz verbalnu
i neverbalnu poslanicku tradiciju.

4 Aly ‘Imran, 159.
2 Tbn Hibban, Sahih, Rifq, 547.
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Od Enesa b. Malika, r.a., prenosi se da su neki Jevreji
usli kod Vjerovjesnika, s.a.v.s., pa su rekli: “Smrt (es-
sam) tebi!” Vjerovjesnik je odgovorio: “Vama smrt (es-
sam)!” Aisa, r.a., rece: “Vama smrt, braco majmuna
i svinja, neka je na vas BoZije prokletstvo i srdzba!”
Poslanik, s.a.v.s., na to rece: “Polahko, Aisa!” Ona upita:
“Boziji Poslanice, zar nisi cuo sta su rekli?” On, s.a.v.s.,
odgovori: “Zar ti nisi ¢ula $ta sam im odgovorio? Aisa,
nece blagost biti u necemu, a da to nece uljepsati. Nece
se is¢upati iz necega, a da to nece ostati ruzno.”*

Kroz zivotopis Poslanika, s.a.v.s., nalazimo da su njemu
najblize osobe posvjedocile krajnju obzirnost i blagost. Enes
b. Malik, r.a., dje¢ak u sluzbi Bozijeg Poslanika, s.a.v.s., kaze:

& R £l J OB BB G 2 ol £ dl Jo G Eale
1385138 &b 91 :40=8 J e o8 J B 3 4355 135 Clss

v\

3 Ahmad b. Hanbal, Musnad, tom 21, str. 167, broj 13530.
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“Sluzio sam Vjerovjesnika, s.a.v.s., devet godina. Nikada mi nije
rekao za nesto sto sam uradio: ‘Zasto si to uradio?; niti mi je
rekao za nesto sto nisam uradio: ‘Zasto nisi uradio to i to?!""*

Na osnovu i$citavanja brojnih zZivotopisa mozemo ka-
zati da je u postupcima Poslanika, s.a.v.s., blagost pravilo, a
srdzba izuzetak, dakako opravdan i kontekstualno potpuno
shvatljiv, o ¢emu ¢emo govoriti u slijede¢im poglavljima.

3.11. Sinteza verbalne i neverbalne komunikacije

Zadatak Vjerovjesnika, s.a.v.s., jeste da prenese poruku svog
Stvoritelja i prakti¢no pokaZze njenu primjenu u stvarnosti. U
radu smo se fokusirali na komunikaciju koja po svojoj osnov-
noj podjeli moze biti verbalna i neverbalna, pa je nuzno po-
zabaviti se principom sinteze ovih dviju vrsta komunikacije
u ucenju islama.

Najprije, kur’anski tekst jasno ukazuje na obavezu primje-
ne onoga $to osoba govori. Uzviseni kaze:

Ol ¥ & OslsiS ) IsEaT Gl G G
Ol Y & IgJed5 of alll s G5 58
O vjernici, zasto govorite ono $to ne radite? O, kako je

Bogu mrsko kada govorite rijeci koje djela ne prate!s

Analiza Vjerovjesnikova, s.a.v.s., zivota jasno nam poka-
zuje upravo ovu karakteristiku, a to je da Poslanik, s.a.vs.,

44 Isto, tom 20, str. 182, broj 12784.
15 As-Saff, 2-3.
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prednjaci u svemu $to nareduje ili preporucuje ljudima oko
sebe. Bez obzira na to radi li se o ibadetima, dobrodinstvu
prema ljudima, odnosu prema prirodi ili ne¢emu drugome
Poslanik, s.a.v.s., uvijek prakti¢no pokazuje i primjenjuje ono
¢emu poziva. Ovo je dalo dinamic¢nost njegovoj, s.a.v.s., mi-
siji i ucinilo da ostavi snazan utjecaj na kompletno drustvo.
Mozda je najeklatantniji primjer govor Vjerovjesnika, s.a.v.s.,
prilikom dolaska u Medinu.

slaball I5a=bls S 15281 ol G G

Sl L2l 161535 26 G5 JaL 16153
Ljudi, sirite mir (selam), nahranite gladne, klanjajte u noci
dok ljudi spavaju, uci cete u DZennet s mirom (selamom)."*®

To su bile najfrekventnije i najintenzivnije aktivnosti
Poslanika, s.a.v.s., tokom cijelog perioda boravka u Medini,
sve do preseljenja na ahiret. U predajama se navodi, a o tome
¢e viSe biti rijeci u poglavlju o porodi¢noj komunikaciji, da
je svoju porodicu i bliznje najvise podsticao na ovakav stil
zivota, kako verbalno tako i vlastitim primjerom.

Znacaj sinteze verbalnog i prakti¢nog naglasava se u broj-
nim hadisima Vjerovjesnika, s.a.v.s., a koliko je ovo pitanje
usko vezano za odnos prema Objavi, govori nam i hadis o
vrijednosti kur'anskih sura. U hadisu Poslanik, s.a.v.s., kaze:

146

Ibn Maga, Sunan, Iqgama as-salah, 1334.
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Doci ¢e Kur'an i njegova porodica, a to su oni
koji po njemu rade na ovom svijetu.Predvodit ce
ih sure El-Bekare i Alu ‘Imran, dodi ée kao dva
oblaka... Branit ¢e onoga ko ih je znao.”¥

Bitno je spomenuti da se upravo ovaj vjerovjesnicki odnos
smatra znacajnim elementom u uspjehu njegove, s.a.v.s., mi-
sije. Komunikacija Vjerovjesnika, s.a.v.s., urezala se duboko u
sjecanje ljudi koje je on odgajao upravo zbog prakti¢ne pri-
mjene kojoj su svjedodili zivec¢i s njim.

47 At-Tirmidi, Sunan, Fada’il al-Qur’an, 2883.



CETVRTO POGLAVLIJE

POSLANICKI MODEL
PORODICNE KOMUNIKACIJE

Koncept stvaranja u ucenju islama eksplicitno ukazuje na
smisao ljudskog bivstvovanja u parovima.** U savremenom
drustvenom kontekstu naglasava se pripadnost spolu te se
postepeno razvija diskurs sukoba spolova u nastojanju da
se “dokine” navodna dominacija jednog spola nad drugim.
Mozda je na najve¢em udaru ove stvarnosti upravo porodica,
s obzirom na to da se radi o primarnom modusu vezivanja
spolova kroz brak i porodi¢ni zivot. Interakcija u Sirem drus-
tvenom zivotu refleksija je ovih primarnih odnosa i polaziste
je drustvenog uredenja. Upravo smo zbog toga odabrali da,
nakon pregleda op¢ih nacela i principa komunikacije u isla-
mu, ponudimo uvod u porodi¢nu komunikaciju kroz prizmu
vjerovjesnickog naslijeda.

Dakako, svaka autenti¢na interpretacija ucenja islama
polazi iz teorijskog okvira koji nude Kur’an i hadis, a sunnet
nam pruza aplikativni obrazac teorijskom okviru. Neupitan
znacaj porodice i kriza koju dozivljava porodica aktualiziraju
ovo pitanje i komunikaciji u porodici daju dodatni znacaj.

18 Vidi: Ad-Dariyat, 49; An-Nagm, 45; Al-Qiyama, 39.
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Sustinsko je pitanje kako opcenito zastititi porodicu od ne-
uspjeha, nesrece i raspada. Smatramo da je komunikacija
unutar porodice, nakon oslanjanja na Boziju milost i pomo¢,
klju¢ni element za uspjeh, sre¢u i opstojnost pojedinca i drus-
tva. Porodica koja ne komunicira u svojim se vrijednostima
prepusta trendovima svoje okoline i neumitno gubi otpor-
nost u odnosu na vanjske izazove. Drustvene bolesti postaju
vidljive tek kada se za to ispune unutrasnji uvjeti. Posebno
je opasan rezultat odsustva kvalitetne komunikacije ono sto
mozemo nazvati “emotivna ispraznost” s kojom sve drustve-
ne bolesti, pa i one na prvi pogled bezazlene, mogu postati
pogubne. Neuspjesan brak i nesretna porodica u drustvu su
poput tijela bez duse i nece davati okruzenju energiju neop-
hodnu za opstojnost i dinamic¢nost.

Prije svega zelimo naglasiti da se savremena materijali-
zacija meduljudskih odnosa kosi s kur'anskim konceptom
braka i porodice. Porodi¢ni je Zivot Boziji znak, ajet, i nadi-
lazi materijalne dimenzije, iako ih uklju¢uje. Osnovni emo-
tivni procesi koji se spominju u kontekstu bra¢nog zZivota u
Kur'anu jesu smiraj, ljubav i milost. Dakle, ozbiljnost institu-
cije braka i plemenitost strukturalnih emocionalnih procesa
polazista su u islamskoj percepciji braka i porodice.* Kon-
cept braka kao sinteze milosti i ljubavi, uz nacelo pravedno-
sti,”° opcenito sublimira znacajke kur'anskog diskursa o ovoj
temi.

Nadalje, tri su temeljna polazista razumijevanja komuni-
kacije u porodici, shodno poslanickom modelu. Najprije, ko-
munikacija u porodici temelji se na “zajednickom identitetu”

149 Vidi: Ram, 21.
15 yidi: Al-Nahl, 90.
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odanosti Stvoritelju i priznavanju Njegova vrhovnog autorite-
ta. Nakon toga, dinamic¢nost porodi¢ne komunikacije ostva-
ruje se kroz “referentni okvir” $to oznacava cjelovito ucenje
islama u svim dimenzijama ljudskog zivota. Upravo se kroz
ispravno odabran identitet i spremnost da se ucCenje vjere
Zivi ostvaruje pretpostavka primjene poslanickog modela
komunikacije. Time dolazimo do treceg polazista, a to je da
shodno poslanickom modelu komunikacija u porodici jeste
“interakcija vrijednosti”, te da se vjernicki zivot supruznika,
djece i porodice uopce realizira upravo kroz ovu interakciju.

Kada se komunikacija utemelji na identitetu koji imaju
supruznici, primijene se smjernice vjere u interakciji i cilj
bude zivljenje vrijednosti, tada se moze kazati da se radi o
komunikaciji utemeljenoj u u¢enju islama. Porodi¢ne su veze
duboke, ali u isto vrijeme izuzetno krhke. Ono $to poslanicki
model komunikacije naucava jeste da se ovim vezama treba
kontinuirano baviti pozitivnim i konstruktivnim odnosom,
kao $to ¢emo pokazati u ovom poglavlju. S obzirom na to da
se upravo kroz komunikaciju pokazuje identitet, manifestira
referentni okvir i u konacnici pokazuju vrijednosti koje poje-
dinac li¢no smatra relevantnim, Zivot Muhammeda, s.a.v.s.,
sustinski je znacajan za razumijevanje cjelovitog sistema ko-
munikacije u islamu.

U svojim izlaganjima Zivotopisa Poslanika, s.a.v.s., savre-
meni ucenjaci naglasavaju stepenovanje ljudskih obaveza.
Poslanicka praksa jasno ukazuje na prioritet komunikacije
u krugu porodice i bliznjih, $to je primarna obaveza nakon
S$to se identitet predanosti Stvoritelju usidri u srcu i umu
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pojednica.” Ova se tvrdnja temelji na rije¢ima Uzvisenog u
kojima se nareduje Poslaniku, s.a.v.s., opominjanje bliznjih,
porodice i rodbine, a nakon toga da obznani svoju misiju
svim ljudima.’”* Kada su ovi ajeti objavljeni, Boziji Poslanik,
s.a.v.s., poziva porodicu i bliznje na Safu, brezuljak nedale-
ko od Ka'be, a zatim upucuje poziv svima nakon perioda od
tri godine, kada je pozivanje bilo tajno.”* Stoga je poslanicki
model komunikacije u ovom kontekstu znacajan za uspo-
stavu vjerskog identiteta u ovom primarnom i prioritetnom
okviru, a koncenzus je stru¢njaka da upravo komunikacija u
porodici u najvecoj mjeri formira karakter li¢nosti koja odra-
sta u okrilju porodice. Kompaktnost porodice temelji se na
zajednickim percepcijama, kvalitetnim modusima i sadrza-
jima porodi¢nog Zivota. Cak i u periodu prije pocetka po-
slanstva Muhammed, s.a.vs., posjeduje karakterne osobine
neopodne za sretan i ispunjen bra¢ni zivot.*

Nazalost, posasti naseg doba, kao §to su emocionalno
ucjenjivanje i manipuliranje osjec¢ajima supruznika ili djece,
izaziva nesagledive posljedice po porodicu i drustvo u cjelini.
U temeljnim postulatima komunikacije u zivotu Poslanika,
s.a.v.s., jesu upravo plemenite osobine. Cinjenica je da posto-
ji razlicitost prirode muskarca i Zene, stoga se primjerenim i
konstruktivnim metodama tretiraju sva stanja kroz koja pro-
lazi osoba kroz bra¢ni i porodi¢ni zivot. Primjera radi, kon-
struktivan odnos u poslanickom diskursu manifestira se u

! Al-Buti, Muhammad Sa'id, Figh as-sira an-nabawiye, Dar al-fikr, Dimasq, 1426, str. 111.
152 Vidi: Al-Su‘ara), 214; Al-Higr, 94.

153 Al-Mawardi, Abu al-Hasan ‘Ali b. Muhammad, Alam an-nubuwwa, Maktaba al-
hilal, Bayrat, 1409., h. god., str. 241.

El-Ismail, Tahia, Zivotopis poslanika Muhammeda, s.a.v.s., Libris, Sarajevo, 2008,
str. 53.
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krajnjoj i rezolutnoj spremnosti na razgovor i dijalog u rjesa-
vanju eventualnih problema braka ili porodice. Upravo ovaj
odnos moze voditi do emocionalnog ispunjenja supruznika i
biti oslonac u svim zivotnim isku$enjima na koje oni i njiho-
vo potomstvo mogu naiéi. Kvalitetna komunikacija u porodi-
ci nosi pozitivne impulse porodi¢nom Zzivotu, oplemenjuje
ambijent i daje osjecaj bitnosti ¢lanovima porodice. Socio-
loske studije pokazuju da je odsustvo razgovora, dakle komu-
nikacije, izmedu supruznika osnovni faktor osjecaja neispu-
njenosti i sve veceg postotka razvoda brakova u drustvu.

Povijesna je ¢injenica da je prva osoba koja je prihvatila
Muhammeda, s.a.v.s., kao poslanika upravo ona osoba koja ga
je najbolje poznavala. Njegova supruga Hadidza, r.a., prihva-
tanjem vjere svjedo¢i da je Muhammed, s.a.v.s., najprije kao
covjek i muz, a zatim kao poslanik odrazavao najvise ljudske
vrijednosti i karakterne plemenitosti. Nikako ne treba zane-
mariti znacaj navedenog u kontekstu refleksija muslimanske
porodi¢ne komunikacije na drustveni zivot i specifi¢nu tezi-
nu koju to ima u afirmaciji islamskih vrijedosti uopce.

4.1. Sustinske karakteristike poslanickog
diskursa u porodicnoj komunikaciji

U uvodu poglavlja kazali smo da je zajednicki identitet ¢la-
nova porodice polaziste komunikacije u okrilju porodice.
Identitet se u ucenju islama dijeli na identitet koji ljudska
bi¢a imaju stvaranjem i identitet koji odabiru slobodnom
voljom. Svi su ljudi Boziji robovi stvaranjem, a imaju mo-
gucnost biti Mu robovi vlastitim izborom. U ucenju islama
naglasava se da su to oni ljudi koji to odluce biti slobodnom
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voljom. Odgovornost ljudi prvenstveno se temelji na slobod-
noj volji u uskladivanju ovih dvaju identiteta.’> Poslanicki
modus komunikacije nosi upravo ovu karakteristiku “robo-
vanja” Stvoritelju u svim dimenzijama zivota.

Komunikacija zauzima znacajan dio opce ljudske aktiv-
nosti, stoga je razumljivo da se u porodici upravo kroz komu-
nikaciju pokazuje identitet u svim njegovim dimenzijama.
Poslanik, s.a.v.s., insistira na dvije sustinske karakteristike
vlastite licnosti. Najprije, on je ¢ovjek, pa u mnogim hadisi-
ma naglasava svoju ljudsku dimenziju.** Takoder, Poslanik,
s.a.v.s., jednako usmjerava paznju svojim savremenicima da
je njegova misija prenijeti ucenje vjere. U jednom od hadisa
Poslanik, s.a.v.s., kaze:

RAH 2061 Wil 5 (I 6

Zaista, ja sam vama poput roditelja, poucavam vas!'s’

T

£

Pored navedenih, rekli bismo primarnih, karakteristika
poslanickog diskursa mozemo kazati da su kredibilitet i mo-
ralni integritet osnova njegove, s.a.v.s., komunikacije u krugu
bliznjih. Kada je prvi put okupio familiju i pozvao Stvoritelju
kao Njegov Poslanik, na pitanje da li bi mu vjerovali ako bi
ih o0 necemu obavijestio svi su odgovorili da nikada od njega
nisu ¢uli neistinu.®®* Komunikacija s ljudima, shodno posla-

155 Al-Hatib, ‘Umar, Lamahat fi at-tagafa al-islamiyya, Muassa ar-Risala, Bayrut, 1979,
str. 228.

%6 Vidi: Ibn Maga, Sunan, Iqama as-salah, 1203; Ahkam, 2317, 2318.

157 Abta Dawud, Sunan, Tahara, 8.

%8 Vidi: Al-Fakihi, Aba Abdullah Muhammad b. Ishaq, Ahbar Makka, Dar al-hadir,
Bayraut, 1414., h. god. tom 2, str. 186. Predaju biljeze i Al-Buhari u Sahihu, Tafsir,
4770, i Muslim u Sahihu, Tman, 208.
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nickom modelu, najprije iziskuje integritet licnosti. Poslanik,
s.a.v.s., tokom svog zZivota djeluje kao poslanik, ¢ovjek i osoba
s izgradenim moralnim integritetom. Poznato je da su dje-
la sire zabiljezila dogadaj kada su sugradani Muhammedu,
s.a.v.s., povjerili da rijesi spor koji ih je doveo na ivicu gradan-
skog rata. U zaru konflikta sve su strane prihvatile El-Emi-
na, Povjerljivog, kako su prozvali Muhammeda, s.a.v.s., prije
poslanstva, da presudi u konfliktu. To je prije svega potvrda
kredibiliteta Muhammeda, s.a.v.s., i opée priznat moralni
integritet.'s

Kada se radi o svjedocenju ove karakteristike od supruge
Muhammeda, s.a.v.s., ono se eksplicitno pronalazi upravo u
trenutku spajanja velicanstvenog ljudskog karaktera sa svje-
tlos¢u poslanicke pocasti. U strahu za sebe nakon pocetka
Objave Poslanik, s.a.v.s., povjerio se supruzi Hadidzi, r.a. Njen
odgovor na njegov strah bio je:

o) Jads (Cousdl $AaT B I3 Al L35S ¥ iz 5ud]
55 CoI55 JB (s w @l (6,855 (JSII JesSs
Raduj se, jer, tako mi Allaha, tebe Allah nikada nece poniziti.

Iskren si u govoru, odrzavas rodbinske veze, pomazes
opterecene, docekujes goste i u pravima pomazes ljudima...*

Dogadaj obnove Ka‘'be nakon $to je oSte¢ena u poplavama zabiljezila su gotovo
sva biografska djela o Poslaniku, s.a.v.s., a prihvatanje da u sporu ko ¢e postaviti
Crni kamen na obnovljenu Ka‘bu presudi Muhammed, s.a.v.s., najvjerodostojnije
svjedoci o njegovu ugledu u predislamskom drustvu. Vidi: Al-Gazali, Muhammad,
Figh as-sira, Dar al-qalam, Dimasq, 1427, h. god., str. 84.
160 Al-Buhari, Sahih, Ta’bir, 6982; Muslim, Sahih, Iman, 160.
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Takoder, Poslanik, s.a.v.s., u porodi¢cnom ambijentu vodi
bliznje licnim primjerom. Njegova supruga Aisa, r.a., upita-
na kako bi se on ponasao prilikom boravka u svome domu,
odgovara:

S J) 555 SLaN crbs 136 aldl de & He%3 08

Bio bi na usluzi svojim ukucanima, a kada nastupi namaz,
izasao bi da obavi namaz."*'

U mnogim svojim obracanjima Poslanik, s.a.v.s., naglasa-
va da je brak njegov sunnet, vjerovjesnicki stil zivota.”* Stoga
se moze kazati da je brak u vjerovjesnickom diskursu jedna
od intencija vjernickog zivota.

U ostvarivanju vrijednosti od iznimnog je znacaja uociti
da je poslanicki komunikoloski diskurs krajnje organiziran
i uravnotezen. Ravnoteza i organiziranost u zivotu karakte-
ristika su porodi¢nog zivota Bozijeg Poslanika, s.a.v.s. Pre-
nosi se da bi sve vrijeme boravka medu svojom porodicom
Poslanik, s.a.v.s., uredio tako $to ga je dijelio na tri perioda.
Najprije bi Poslanik, s.a.v.s., medu ¢lanovima porodice ibade-
tio, zatim bi se posvecivao i razgovarao sa svojim ukuc¢anima,
dok bi se u tre¢em periodu posvetio svojim licnim potreba-
ma. Interakcija s ljudima izvan kruga porodice bila odvijala

161 Al-Buhari, Sahih, Atan, 676.

162 Poznat je slucaj kada su trojica ljudi obavijesteni o poslanickoj praksi u ibadetima
i zivotu opéenito pa su kazali da Zele uciniti vise, s obzirom na to da je Stvoritelj
oprostio Svom Poslaniku sve grijehe. Jedan od njih trojice kazao je da se nece Zeniti,
na $to je Poslanik, s.a.v.s., odrzao hutbu u kojoj je kazao da je brak njegov sunnet,
zivotni stil, pa ko drugi stil smatra boljim nije istinski sljedbenik posljednjeg
Poslanika, s.a.v.s. Vidi: Ahmad b. Hanbal, Musnad, tom 21, str. 437, broj 14044;
Muslim, Sahth, Nikah, 1401.
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se uglavnom u periodu kada je Poslanik, s.a.v.s., posvecen li¢-
nim potrebama, nikako na racun vremena predvidenog za
porodicu.'

Posljednja sustinska karakteristika poslanickog diskur-
sa u porodi¢noj komunikaciji jeste inkluzivnost. Poslanik,
s.a.v.s.,, pored ranije spomenutog aktivnog uceséa u kuénim
poslovima i uobicajenim svakodnevnim aktivnostima,®* uk-
ljuCuje svoju porodicu u sve plemenite sadrzaje koje i sam
primjenjuje. Zajednicka pokornost Svoritelju osnovna je ka-
rakteristika komunikacije u Poslanikovoj, s.a.v.s., porodici. U
predajama se spominje da je Poslanik, s.a.v.s., za razliku od
drugih vjerskih ucenja, kada se radi o tretmanu zene u sta-
nju mjesecnice, znao uciti Kur'an naslonjen na svog bracnog
druga u stanju mjesecnice.” Takoder, prenosi se da su mu se

ukudani i bliznji pridruzivali u noénom namazu."

Sve spomenute karakteristike protkale su cjelokupnu po-
slanicku komunikaciju u porodici. Formom i sadrzajem po-
slanicko naslijede u komunikaciji sinteza je najuzvisenijih
ljudskih vrijednosti i predanosti Bozijoj uputi kroz dosljednu
primjenu. Stoga se u opisu Poslanika, s.a.v.s., njegova supruga
AiSa, r.a., referirala na Kur’an u kontekstu moralnosti i karak-
tera Muhammeda, s.a.v.s.'”

163

At-Tirmidi, Muhammad b. ‘Isa, A$-Sama’il al-nabawiyya, Al-Maktaba al-tigariyya,

Makka, 1993, str. 277.

Uprkos brojnosti obaveza Bozijeg Poslanika, s.a.v.s., biljezi se da je ¢ak pronalazio

vremena da sa svojim suprugama izade iz doma, proSeta i razgovara. Vidi: Al-

Buhari, Sahih, Nikah, 5211; Muslim, Sahth, Fad@'il as-sahaba, 2445.

165 Al-Buhari, Sahth, Tawhid, 7549; Muslim, Sahih, Hayd, 301.

16 Vidi op$irnije o namazu Poslanikova, s.a.v.s., amidzi¢a Abdullaha b. ‘Abbasa, r.a.,
sa Poslanikom, s.a.v.s.: Abi ‘Awana, Ja‘qab b. Ishaq, Mustahrag Abi ‘Awana, Dar al-
ma'‘rife, Bayrat, 1998, tom 2, str. 48, broj 2274.

7 Vidi: Ahmad b. Hanbal, Musnad, tom 6, str. 91, broj 24645.

164
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4.2, Verbalni i neverbalni aspekti komunikacije
u porodi¢nom Zivotu Poslanika, s.a.v.s.

Kada je rije¢ o Poslanikovu, s.a.v.s., ukupnom odnosu pre-
ma porodici, mozemo kazati da je naglasak na neverbalnoj
komunikaciji. Op¢i pregled hadiske grade ukazuje na to da
je Poslanik, s.a.v.s., za dvadeset tri godine ostavio verbalno
i neverbalno naslijede. Ukupan broj hadisa, kada se radi o
jedinstvenim tekstovima, metnu, ne o nizovima prenosilaca,
senedima, krece se u okvirima dvadeset hiljada tekstova.”® Iz
toga se moze izvuci zakljucak da je neverbalna komunikacija
dominirala poslanickim diskursom. Primjerom i odnosom
Poslanik, s.a.vs., pokazuje prakti¢nu primjenu Kur’ana u sva-
kodnevnom zivotu.

Ranije smo spominjali da je tokom svog boravka u ku¢i
medu svojom porodicom Poslanik, s.a.v.s., uzimao aktivno
ucesce u kuénim poslovima, $to jasno pokazuje da se posla-
nickom neverbalnom komunikacijom utemeljuje princip ak-
tivnog uceséa u porodi¢nom zivotu i potrebama koje iz toga
proistjecu. Spremnost da saslusa svoje ukuéane dolazi do pu-
nog izrazaja u Poslanikovu, s.a.v.s., modelu komunikacije.'®

168 Medu najobimnijim hadiskim zbirkama je Musnad imama Ahmadab. Hanbala, gdje

je zabiljeZeno 27467 hadisa, uklju¢ujuéi veliki broj ponovljenih hadisa, s obzirom
na to da se isti tekst hadisa nekada prenosi od vise ashaba, drugova Poslanika,
s.a.v.s. Korpus osnovnih Sest zbirki: dva Sahiha, Buharije i Muslima, te cetiri
Sunana, At-Tirmidija, Abt Dawuda, An-Nasa'i i Ibn Maga biljezi oko deset hiljada
hadisa. Ovo kazuje da je verbalno naslijede Poslanika, s.a.v.s., kada se podijeli na
broj dana njegova, s.a.v.s., zivota nije preobimno. Vidi: Ahmad b. Hanbal, Musnad,
Mu’assasa er-risala, Bayrit, 1995; Ibn Al-Adir, Gami‘ al-usil, Dar al-fikr, Bayriit,
2000; Ibn Gawzi, Abdurahman, Sayd al-hatir. Dar al-kitab al-‘arabiyy, Bayrit, 1993,
str. 225-227.

Duze kazivanje njegove supruge AiSe, r.a., o tipovima muzeva koje je Poslanik,
s.av.s.,, pazljivo saslusao, a zatim je pohvalio i identificirao se sa Aba Zar'om,
suprugom poznatim po lijepom odnosu prema supruzi. Vidi: Al-Buhari, Sahih,
Nikah, 5189; Muslim, Sahih, Fada'il as-sahaba, 2448.

169
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U interpersonalnoj komunikaciji slusanje je vitalan faktor.
Govor ¢e imati svoju tezinu samo kada osoba ima sposob-
nost slusanja.”™

Neverbalna komunikacija daje emotivnhu snagu osoba-
ma kojima se $alju neverbalne poruke. Cesto su upravo te
poruke daleko upecatljivije nego verbalne. Poslanik, s.a.vs.,
u mnogim prilikama pokazuje emocije ljubavi i postovanja
prema porodici bez izgovorene rijeci. Prilikom jela i pica, sa-
svim uobicajenih porodi¢nih aktivnosti, Poslanik, s.a.v.s., bi
iskazivao plemenite emocije prema svojoj porodici. Aisa, r.a.,
prenosi da bi Poslanik, s.a.v.s., prilikom pijenja iz posude iz
koje je ona pila birao upravo ona mjesta odakle je ona pila,
$to je bila veoma jaka emotivna poruka.”™

Poznate su predaje da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., prilikom
preseljenja i dzenaze svog maloljetnog sina Ibrahima plakao,
obrazlazu¢i to miloscu koju Stvoritelj spusta u srca Svojih ro-
bova.” Ovo je posebno bitno i relevantno za savremeni mu-
slimanski kontekst, s obzirom na to da se ucenje islama po-
kusava lisiti emocionalnosti, ¢ak i u iznimno teskim ljudskim
stanjima, kada zdrava i nepomucena ljudska priroda iziskuje
pokazivanje emocija.

Navest ¢emo jo$ nekoliko primjera koji vjerodostojno ilu-
striraju Sirok prostor neverbalnog u Poslanikovoj, s.a.v.s., ko-
munikaciji s porodicom. Najprije, primjer krizne situacije u
kojoj se posebno pokazuju sustinske karakteristike odnosa.
Kada je iznesena potvora o supruzi Bozijeg Poslanika, s.a.v.s.,

"0 Bellenger, Lionel, Umije¢e komuniciranja, Svjetlost, Sarajevo, prvo izdanje, 1992,
str. 65.

" Muslim, Sahih, Hayd, 300.

72 Vidi: Al-Buhari, Sahih, Gan@'iz, 1303; Muslim, Sahih, Fada'il, 2315.
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Aisi, ra., u drustvenom je pogledu Poslanik, s.a.v.s., bio na
velikom iskusenju. Napad na moralnost njegove supruge di-
rektno je vezan za njegov kredibilitet i moralnost. Potvora je
izre¢ena, svjedoka uopée nema, zlonamjerni su uzeli primat
u drustvenom diskursu, a mnogi naivni su, nazalost, i sami
usli u govor o onome o ¢emu nista ne znaju.”

U kontekstu naseg istrazivanja zanimljiva je zapazanje
AiSe, r.a., o Poslanikovu, s.a.v.s., odnosu prema njoj u tom pe-
riodu. Uprkos drustvenom pritisku, Poslanik, s.a.v.s., nije se
promijenio u odnosu prema njoj i jedino sto je osjetila jeste
odsustvo izrazite blagosti koju je inace vidjela u ponasanju
Bozijeg Poslanika, s.a.v.s., ¢im bi mu se pozalila na bolest."™
Time se jasno moze vidjeti da je izvanredna zabrinutost za
stanje svojih ukudana bila uobicajena reakcija Poslanika,
s.a.v.s., a u ovom vanrednom stanju po tome se mogla prepo-
znati zabrinutost Poslanika, s.a.v.s., zbog potvore o njegovoj
supruzi.

Drugi primjer takoder govori o kontinuiranoj Vjerovje-
snikovoj, s.a.v.s., neverbalnoj komunikaciji s ¢lanovima svoje
porodice. Poznata je njegova ljubav prema prvoj supruzi Ha-
didzi, r.a., koja je preselila u “godini tuge”, devete godine po
poslanstvu ili 619. godine.”” Nakon njene smrti hadiska lite-
ratura i djela iz sire biljeze kako bi Poslanik, s.a.v.s., svaki put
kada prinese kurban naredivao da se posalje Hadidzinim,
r.a., prijateljicama, $to je jasna neverbalna poruka o njegovoj

%O dogadaju potvore objavljeni su i kur'anski ajeti u kojima se upravo tretiraju ovi

drustveni procesi i njihove implikacije i konsekvence — Qur'an, 24:11-26. Vidi o
detaljima dogadaja Al-Buti, Muhammad Sa‘id, Figh as-sira an-nabawiyya, str. 297-
304.

7 Vidi: Al-Buhari, Sahih, Sahadat, 2661; Muslim, Sahih, Tawba, 2770.

"> Ramadan, Tarik, Stopama Bozijeg poslanika — Pouke iz Zivota Muhammeda, a.s.,
Udruzenje ilmije Islamske zajednice u BiH, Sarajevo, 2010, str. 77.
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ljubavi prema toj cCestitoj Zeni i izvanrednoj supruzi. Pored
toga, Poslanik, s.a.v.s., Cesto bi je i spominjao, dakle i verbal-
no je iskazivao koliko ju je volio i §ta mu je znacila u zivotu
i misiji.”

U Poslanikovoj praksi posebno je upecatljivo sto je u jav-
nim nastupima pokazivao paznju prema svojoj porodici. U
namazu je znao nositi svoju unuku Umamu, r.a.'”” a hutbu
je drzao dok su mu u krilu bili unuci Hasan i Husejn, r.a.”
Brojne su predaje koje govore da je to bila jedna od odredni-
ca neverbalne komunikacije Poslanika, s.a.v.s., sa bliznjima.

Kada je rije¢ o verbalnoj komunikaciji u krugu porodice,
bitno je ista¢i da poslanicki diskurs uvazava kur’anske smjer-
nice komunikacije. Nikada nije bio osoran i grub, ali je uvijek
govorio istinu i bio principijelan u svojim iskazima. U svojim
je obracanjima bio stalozen, rijetko se ljutio, i to isklju¢ivo
kada kontekst nalaze, a nikada ne bi vikao niti bi govorio ruz-
ne rije¢i. Svakom bi sagovorniku davao punu paznju i okre-
tao bi se prema njemu citavim tijelom.” Njegova supruga
Aisa, r.a., prenosi da je veoma Cesto prelazio preko propusta i
verbalno prihvatao izvinjenja.*®

Glavna verbalna smjernica u odnosu prema porodici jesu
rijeci Bozijeg Poslanika, s.a.v.s., u kojima pojasnjava stepeno-
vanje ljudi u njihovoj vrijednosti:

"6 Vidi: Al-Buhari, Sahth, Manaqib al-ansar, 3818; At-Tirmidi, Sunan, Managqib,
3875; Ahmad b. Hanbal, Musnad, tom 43, str. 393, broj 26379; As-Siba'i, Mustafa,
As-Sira an-nabawiyya, Al-Maktab al-islamiyy, Bayrit, 1985, str. 57; Aba Sahba,
Muhammad, As-Sira an-nabawiyyya fi daw’ al-Qur’an wa as-sunna, Dar al-qalam,
Dimasq, 1992, tom 2, str. 644.

7 Vidi: Ahmad b. Hanbal, Musnad, tom 37, str. 196, broj 22519.

%8 Vidi: Ibn Maga, Sunan, Libas, 3600; Aba Dawud, Sunan, Abwab al-gumu‘a, 1109.

" Vidi: Ahmad b. Hanbal, Musnad, tom 8, str. 286, broj 8332, 8352.

180 Isto, tom 42, str. 256, broj 25417.
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oY §855 Ul alal 57 355

Najbolji od vas jesu oni koji se najbolje odnose prema svojoj

porodici. A ja sam najbolji prema svojoj porodici.™

Svako se ljudsko ponasanje oblikuje pod utjecajem vanj-
skih faktora. Kvalitetan odnos i plemenito ophodenje najteze
je imati u krugu najblizih, s obzirom na kvantitet prisustva
medu njima. Stoga je razumljivo da Poslanik, s.a.v.s., nagla-
Sava znacaj ophodenja prema bliznjima kao mjerila kva-
liteta karaktera osobe i povrh svega vrijednosti osobe kod
Gospodara.

U svakodnevnoj komunikaciji Poslanik, s.a.v.s., preporu-
Cuje da se osobe zovu njima dragim imenima pa je bliznje
uvijek dozivao takvim imenima. Cak i kada je prenosio selam
Stvoritelja svojoj supruzi Aisi, Poslanik, s.a.v.s., koristi njen
omiljeni nadimak Ai$."® Boziji Poslanik, s.a.v.s., pozivao bi
svoje ukucane da se natjeCu u uobicajenim stvarima i smijao
bi se s njima dok bi se druzili rade¢i te stvari.®

Posebno je zanimljivo za nase vrijeme, kada se intenzivira
govor o ljudskim pravima, rodnoj diskriminaciji i opéenito
tretmanu ljudi shodno njihovim razlic¢itostima, da u vezi s
ovim pitanjima u poslanickoj verbalnoj i neverbalnoj ko-
munikaciji postoji ravnoteza u punom smislu rijeci. Najvece
pravo nad muskarcem, $to Boziji Poslanik, s.a.v.s., decidno

8 At-Tirmidi, Sunan, Managqib, 3895; Ibn Maga, Sunan, Nikah, 1987.

82 Vidi: Muslim, Sahih, Gan@'iz, 974. Boziji Poslanik, s.a.v.s., konkretno Aisu, r.a.,
naziva “kéeri Abti Bakra” i “Humejra” $to znaci Zenska osoba rumenih obraza, aradi
se o imenima njoj dragim i prijatnim. Vidi: Ibn Maga, Sunan, Ruhun, 2473; Zuhd,
4198.

8 Vidi: Ahmad b. Hanbal, Musnad, tom 43, str. 313, broj 26277.
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kazuje, ima njegova majka, dok najvece pravo nad zenom
kao suprugom dok bra¢ni odnos traje ima njen suprug.® Ove
poslanicke smjernice govore da rod nema primarnu ulogu u
postovanju, ve¢ da su uloge ljudi, muskaraca i zena, u smislu
njihova znacaja za dobro u drustvu izvoriste razli¢itog tre-
tmana u datim okolnostima.

4.3. Komunikacija Muhammeda, s.a.v.s., s bra¢nim drugom

U komunikaciji s bra¢nim drugom poslanicki model najprije
nalaze krajnju ozbiljnost u pogledu opstojnosti bracne veze.
U hadisima se prenosi da se Poslanik, s.a.v.s., srdio kada bi do
njega doprla vijest o neozbiljnom odnosu prema instituciji
braka.”®s Brak se u poslanickom diskursu definira kao veza
izmedu muskarca i zene kao dva Bozija stvorenja, a sama
dopustenost da se ude u intimu temelji se na Bozijem povije-
renju ukazanom bra¢nim drugovima."®® Komunikacija medu
bra¢nim drugovima u tom je kontekstu fundamentalni ele-
ment opstojnosti i cuvanja brac¢ne zajednice.

Treba pojasniti da je komunikacijski ambijent izuzetno
znacajan kada se radi o Poslanikovoj, s.a.vss., interakciji s
bracnim drugom. Poznato je koji su obicaji dominirali kod
predislamskih Arapa i na koji su se nacin oni odnosili pre-
ma svojim suprugama. U Poslanikovu, s.a.v.s., domu supruga

18 Vidi: Ibn Maga, Sunan, Adab, 3658; Nikah, 1290.

18 U predaji koju biljezi Nasa'i u Sunanu kaze se da se neki mugkarac razveo od svoje
supruge tri puta u jednom iskazu. Poslanik, s.a.v.s., rasrdio se i kazao: “Zar se
poigravate s Bozijom Knjigom dok sam ja medu vama!?...” Hadis je slab; vidi Sunan,
Talaq, 3401, valorizacija sejha Nasiruddina al-Albanija.

Boziji Poslanik, s.a.v.s., prilikom svog posljednjeg govora na hadzdzu preporucuje
svijest o Gospodaru u odnosu prema suprugama i kaze da su one postale supruge
“bi-amanillahi”, povjerenjem koje Stvoritelj daje ljudima. Vidi: Muslim, Sahih,
Hagg, 1218.
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je imala punu slobodu govora, $to je izazivalo cudenje kod
njemu bliskih ljudi. Omer, r.a., kaze: “Mi stanovnici Mekke,
Kurejsije, uvijek smo dominirali nad nasim suprugama. Kada
smo dosli u Medinu, zatekli smo kako Zene dominiraju nad
muzevima. Nase su se supruge ugledale na njih pa sam jed-
nom prilikom sa suprugom imao razgovor i ona mi se suprot-
stavila. Osporio sam joj to, a ona je rekla: “Kako mi moze$
osporavati, dok se supruge Vjerovjesnika, s.a.v.s., tako mi
Allaha, suprotstavljaju njemu? Jedna od njih znala bi ga ¢itav
dan izbjegavati.” Kada je Omer, r.a., saznao za to, upitao je
kéer Hafsu, r.a., koja je bila supruga Poslanika, s.a.v.s., i ona je
potvrdno odgovorila.”®

Savremene studije komunikacije naglasavaju da je slobo-
da nuzan uvjet za kvalitetnu i konstruktivnu komunikaciju, a
savremeni muslimanski teoreticari upravo ovom ambijentu
daju izuzetnu zaslugu za uspjeh poslanicke bra¢ne komuni-
kacije. Veliki broj zabiljezenih razgovora, u razlic¢itim kon-
tekstima i zbog razlic¢itih povoda oblikovali su bra¢ni zivot
Poslanika, s.a.v.s., i dali su supruzi kao bra¢nom drugu osjecaj
bitnosti i relevantnosti, koji ¢esto nedostaje u mnogim brac-

nim zajednicama.

Ranije smo spominjali hadis u kojem Poslanik, s.a.v.s., kaze
da su najbolji medu muslimanima oni koji se najbolje odnose
prema bracnom drugu.’® Stoga je i Poslanikov, s.a.v.s., odnos
prema njegovim suprugama bio upravo prakti¢na primje-
na ovog principa. Uprkos brojnim obavezama, poslanickim

87 Omer, r.a., rekao je: “Zar ih nije strah da se Gospodar ne rasrdi $to su Njegova
Poslanika rasrdile!” Vidi opsirnije: Al-Halabi, Ali b. Ibrahim, As-sira al-halabiyya,
Dar al-kutub al-ilmiyya, Bayrit, 1427. h. god., tom 3, str. 445.

188 Bakkar, Abdulkarim, At-Tawasul al-usari, Dar as-salam, Qahire, 2009, str. 78.

18 At-Tirmidi, Sunan, Managqib, 3895; Ibn Maga, Sunan, Nikah, 1987.
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zadacdama i teretu odgovornosti koje je imao, mozemo ka-
zati da navedeno nije pomutilo bistrinu i jasnu definiranost
Poslanikovih, s.a.v.s., odnosa sa suprugama. Krajnje pravedan
i principijelan uopée u zivotu ulagao je ogromne napore da
bude takav i u odnosu prema svojim suprugama.'®

U svom odnosu prema bra¢cnom drugu Poslanik, s.a.v.s.,
nikada ne odvaja karakterne vrline poslanicke li¢nosti od
ljudskih dimenzija svoje li¢nosti. Najplemenitiji odnos lju-
bavi, samilosti i uvazavanja kao krunskih ljudskih osobina
upravo se u poslanickoj li¢nosti u potpunosti sjedinjuju.
Sinteza kvaliteta i konzistentnosti kroz cjelokupnu bra¢nu
komunikaciju vodilja je Poslanikova, s.a.v.s., modela. Upravo
zbog ¢injenice da se karakter osobe najbolje reflektira kroz
primarne, dakle porodi¢ne odnose u prvom redu, analiza ove
dimenzije ima poseban znacaj.

U kur’anskom svjedocanstvu njegove, s.a.v.s., komunika-
cije akcentira se da on nije bio osor i grub. Bozija se milost
time manifestirala kroz komunikaciju. U suprotnom, kako se
i naglasava u ovom kontekstu, ljudi bi njegovu blizinu i drus-
tvo izbjegavali.” Supruga je osoba koja najdirektnije osjeti i
iskusi prisustvo ili odsustvo ljudskih kvaliteta svog supruga.
Poslanik, s.a.v.s., u svojim smjernicama podstice da se u od-
nosu prema bra¢nom drugu nadasve bude svjesno Stvoritelja
i ne ¢ini bilo kakva nepravda. Vjernici i vjernice trebali bi,

190 Boziji se Poslanik, s.a.v.s., ¢esto u dovama obradéao Stvoritelju govoreci: “Gospodaru,

podijelio sam ono $to je u mojoj moéi, pa Te molim ne kazni me u onome $to je samo u
Tvojoj vlasti, a ne u mojoj.” Al-Hakim, Muhammad b. Abdullah, Mustadrak, Dar al-
kutub al-ilmiyya, Bayrut, 1990, tom 2, str. 204, broj 2761.

UzviSenikaze: “Samo Bozijom milo$¢u tisi blag prema njima; a da si osoranigrub,
razbjegli bi se iz tvoje blizine...” Alu ‘Imran, 159.

191
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prema poslanickoj smjernici, najbolji biti prema svojim brac-
nim drugovima.*

Poslanik, s.a.v.s., kako nam prenosi njegova supruga Aisa,
r.a., u svojoj bi ku¢i radio ono $to obi¢no rade muskarci, ali bi
i svoju odjecu zasivao, obucéu popravljao i ¢inio sve ono sto je
neophodno kako se ukucani ne bi optere¢ivali njegovim oba-
vezama.'” Time se naglasava aktivna uloga muza u svemu sto
se tice licnih potreba i u principu usmjerava vjernicki zivot
na §to ve¢u neovisnost od svih ljudi. Jacanje ovog prinicipa
vezuje se i za nacelo tevhida, vjere u Jednog Boga, s obzirom
da se u osnovi pomo¢ treba traziti samo od Njega. Dakako,
ljudi su usmjereni jedni na druge i Poslanik, s.a.v.s., poma-
ze druge i drugi pomazu njemu, $to je potpuno opravdano u
ucenju islama.

Posebno je bitno istadi da je u svojoj komunikaciji sa su-
prugama Poslanik, s.a.v.s., pokazivao izrazitu emocionalnu
inteligenciju. Mnogo je puta pokazao da mu je bitno $ta one
osjecaju, da se brine zbog njihovih briga, raduje njihovoj ra-
dosti i tuzan je kada su one tuzne. Zanimljiv je primjer kada
je usao kod svoje supruge Safije, r.a., pa ju je zatekao uplaka-
nu. Poslanik, s.a.v.s., tada upita: “Sta te Jje rasplakalo?!” Ona
je odgovorila: “Hafsa mi je rekla da sam kéi Jevreja.” Boziji
Poslanik, s.a.v.s., rece:

CUIE 5 b (55 Co i) S e (5 oGS D) el

“Ti si potomak vjerovjesnika, amidZa ti je vjerovjesnik,
{ supruga sivj iesnika, i uzdiz
a i supruga sivjerovjesnika, pa ¢ime se to ona uzdize

192 At-Tirmidi, Sunan, Managqib, 3895; Ibn Maga, Sunan, Nikah, 1987.
195 Ahmad b. Hanbal, Musnad, tom 41, str. 269, broj 24749.
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nad tobom?” Nakon toga je otisao kod supruge Hafse,
r.a., i rekao joj: “Budi svjesna Allaha, o Hafsa.”*

Kao sto primje¢ujemo, radi se o uobicajenim problemima
neprimjerene komunikacije koju Poslanik, s.a.v.s., lijeci jaca-
judi otpornost individue i podizuéi nivo samopouzdanja svo-
je supruge. S druge strane, Poslanik, s.a.v.s., upucuje kritiku
drugoj supruzi zbog njene neprimjerene komunikacije, kroz
savjet da se treba imati svijest o Gospodaru u svakoj prilici
posebno kada komuniciramo sa ljudima.

Poslanik, s.a.v.s., u svojoj komunikaciji u okviru bra¢ne
veze uvijek naglasava pozitivne karakteristike i nerijetko
pohvaljuje svoje supruge. Iz toga se moze derivirati potre-
ba afirmacije dobrih strana supruznika kao primarni model
komunikacije Bozijeg Poslanika, s.a.v.s. Kao §to smo ranije
spomenuli, govoriti dobro spada u osnovne principe komu-
nikacije u ucenju islama, a spominjanje vrlina, pozitivnih
aspekata i dobrota afirmiraju ove vrijednosti kako u indivi-
dualnom tako i u drustvenom kontekstu.'%

U vjerovjesnickom se diskursu ¢ak naglasava da je potira-
nje dobra negativna osobina, a zbog svoje su emocionalnosti
zene tome sklonije, iako ni muskarci nisu imuni na takva sta-
nja negiranja pozitivnosti kod drugih.

9 Ahmadb. Hanbal, Musnad, tom 16, str. 384, broj 12392; At-Tirmidi, Sunan, Managqib,
3894.

U mnogim svojim hadisima Poslanik, s.a.v.s., hvali svoje supruge, naro¢ito u
kontekstu podrske njemu kao muzu i kao Poslaniku. Za HadidZu, r.a., kaze:
“Pomogla me je kada su me drugi iznevjerili...” (Ahmad b. Hanbal, Musnad, tom 41,
str. 356, broj 24864), a za Ai$uy, r.a., da je u odnosu na druge zene poput prefinjenog
i omiljenog jela u poredenju s drugim jelima.

195
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Komunikacija Bozijeg Poslanika, s.a.v..s, s njegovim su-
prugama cesto je sadrzavala zabrinutost za njihovo stanje.
Poslanik, s.a.v.s., vidio je konopac u dzamiji i na njegovo pita-
nje zbog Cega je tu, odgovorili su mu da ga je njegova supruga
Zejneb kéi Dzahsa, r.a., stavila tu da joj bude oslonac tokom
dugih noénih namaza. Poslanik, s.a.v.s., rece:

S8 58 1306 (b Las (335 Ja bels
“Ne! Odvezite konopac. Klanjajte dok imate snage,
a kada vas snaga napusti - sjedite!”*

Ovim se Poslanik, s.a.v.s., osvrnuo na pojavu pretjerivanja
u pojedinim aspektima vjere, ali i pokazao brigu za svoju su-
prugu i opcenito muslimane i muslimanke. Fleksibilnost u
vjeri, u smislu nepretjerivanja i koristenja Serijatski uteme-
ljenih olaksica, takoder su naglaseni u bra¢noj komunikaciji
Poslanika, s.a.v.s. Pored toga, mozemo pronaci primjere kada
supruge Bozijeg Poslanika, s.a.v.s., pronalaze zastitu od svo-
jih najblizih upravo kod svoga muza, Poslanika, s.a.v.s."”

Ranije smo spomenuli da je Poslanik, s.a.v.s., tokom jela
i pi¢a pokazivao obzirnost prema svojim suprugama. Cak je
birao mjesta, kako nam prenosi Aisa, r.a., odakle su one pile,

19 Al-Buhari, Sahih, Tahaggud, 1150; Muslim, Sahih, Salah al-musafirin, 784.

197 Biljezi Ahmad b. Hanbal u Musnadu da je Abu Bakr, r.a., usao kod svoje kéerke Aige,
r.a., dok se ona raspravljala s Poslanikom, s.a.v.s., pa ¢ak podigla svoj glas na njega.
Otac ju je ukorio u toj mjeri da je Poslanik, s.a.v.s., stao ispred nje da umiri Aba
Bakra, r.a. Kada je ovaj izasao, Poslanik, s.a.v.s., rekao je Aigi, r.a., tjesedi je i saleci
se: “Vidi$ kako te branim od ¢ovjeka!” Tada su se oboje poceli smijati, a Aba Bakr, r.a.,
vratio se i rekao: “Dajte mi da budem s vama kada ste u miru onako kako sam bio s
vama kad ste bili u ratu.” Vidi: Musnad, tom 30, str. 341, broj 18393.
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kako bi i on popio s istog mjesta.”® Bitno je naglasiti da je
Boziji Poslanik, s.a.v.s., uprkos problemima i izazovima brac-
nog zivota uvijek bio krajnje tolerantan, izuzev kada se radi o
pravima Uzvisenog, kada je bio krajnje decidan i rezolutan."

U poslanickom modelu komunikacije s bra¢nim drugom
ne pronalazimo povisavanje glasa, a posebno treba istaci
da Poslanik, s.a.v.s., nikada nije verbalno uvrijedio niti fizi¢-
ki udario nijednu od svojih supruga.**> Naprotiv, poslanicki
je diskurs lijep i pazljiv odnos, pa se prenosi da je Poslanik,
s.a.V.s., znao obrisati suze svojim suprugama i tjesiti ih kada
su zbog necega uznemirene.*”

U kojoj je mjeri bila razvijena komunikacija Bozijeg
Poslanika, s.a.v.s., s njegovim suprugama, mozemo razumjeti
iz dogadaja prilikom sklapanja ugovora na Hudejbiji. Pozna-
to je da su biografska djela zabiljezila da je Poslanik, s.a.v.s.,
dogovorio s mnogoboscima iz Mekke povratak muslimana u
Medinu bez obavljanja umre. Plemeniti drugovi, Poslanikovi,
s.a.v.s., ashabi, tesko su se mirili s tom ¢injenicom i kada im je
Poslanik, s.a.v.s., nalozio da se oslobode obaveze ihrama koji
su obukli, nisu ga poslusali. Tada je Boziji Poslanik, s.a.v.s.,
usao kod svoje supruge Ummu Seleme, r.a., koja ga je prati-
la na tom putovanju. U razgovoru joj je pojasnio Sta se de-
silo i izrazio svoju zabrinutost $to ga ashabi nisu poslusali.
Ummu Selema, r.a., tada mu je rekla: “Boziji Vjerovjesnice!

19 Muslim, Sahih, Hayd, 300.

199 Vidi: Al-Buhari, Sahih, Nikah, 5225; A§-Sami, Muhammad b. Jusuf as-Salihi, Subul
al-huda wa ar-rasad fi sirat hayr al-ibad, Dar al-kutub al-‘ilmiyya, Bayrat, 1990,
tom 11, str. 173.

200 Vidi: Muslim, Sahth, Fada'il, 2328; At-Tirmidi, As-Sama’il al-Muhammadiyya, Dar

ihya at-turat al-‘arabiyy, Bayrat, str. 197.

Vidi: An-Na'sai, As-Sunan al-kubra, Muassasa ar-risala, Bayrat, 2001, tom 8, str. 261,

broj 9117.
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Ako hoces da te poslusaju, onda izadi, nemoj se nikome ni
rije¢ju obratiti, ve¢ prinesi svoj kurban i pozovi svog bricu
neka ti obrije glavu!”*

Ovaj slucaj iz zivota Bozijeg Poslanika, s.a.v.s., vierodostoj-
no ilustrira odnos prema supruzi, upucuje na znacaj bra¢ne
komunikacije i uvazavanje misljenja supruge. Klasi¢ni islam-
ski ucenjaci navode da je glavni razlog $to Poslanik, s.a.vs.,
trazi savjet, prihvata savjet i prakti¢no ga provodi upravo po-
ucavanje ummeta, muslimanske zajednice, pravilnom odno-
su prema ljudima, a posebno prema zenama. Inace, Objava
je dovoljna Poslaniku, s.a.v.s., tako da uopce ne treba traziti
savjet od ljudi.

Poslanik, s.a.v.s., $alio se sa svojim suprugama. Kada se
jednom prilikom vratio sa dzenaze, supruga Aisa, r.a., poza-
lila se na bol u glavi. Poslanik, s.a.v.s., tada joj sale¢i se rece:

Le EaE (B Eu o I s Bl 15 A2t G 6T s

833 elile Eilog oliaSs lilis

“Nije tebi tesko, Aisa, ve¢ meni! Zar bi ti smetalo da
preselis prije mene? Da te ja ispratim, ogasulim, u Cefine
umotam, klanjam ti dZenazu i u mezar te spustim!”

AiSa, r.a., tada rece: “Pa da ti ides$ nekoj od svojih supru-
ga!” Poslanik, s.a.v.s., nasmija se na te njene rije¢i. Nakon

202 Al-Buhari, Sahih, Surit, 2731; Ahmad b. Hanbal, Musnad, tom 31, str. 251, broj
18928.
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ovog dogadaja Poslanik, s.a.v.s., razbolio se i preselio, da-
kle radi se o posljednjim danima koje je prozivio sa svojom
porodicom.**

Zabiljezeno je takoder da se znao takmiciti u tréanju pa je
jednom prilikom Aisa, r.a., pobijedila. Nakon nekog vreme-
na Poslanik, s.a.v.s., i ona opet su se takmicili, pa je Poslanik,
s.a.v.s., pobijedio. Kazao joj je, s.a.v.s., Saleci se: “Ovo je za ono
ranije!™** Sa svojom je suprugom znao gledati Abesince kako
plesu sa svojim kopljima u njegovoj, s.a.v.s., dzamiji, pa bi
prekidao samo kada bi ona rekla da joj je dosta gledanja nji-
hove igre.”>

Zivotopis Bozijeg Poslanika, s.a.v.s., obiluje spomenutim
vrlinama u komunikaciji i mozemo kazati da je kroz zajed-
nicke aktivnosti, konstantnu komunikaciju i interakciju
Poslanik, s.a.v.s., ostavio bogato naslijede svim musliman-
skim generacijama koje se Zele ogledati u ogledalu vjerovje-
snistva. Koliko je komunikacija u poslanickom domu bila
izgradena, intenzivna i prisutna, svjedoci ¢injenica da se u
hadiskoj literaturi biljezi samo jedanput da Poslanik, s.a.v.s.,
prekida komunikaciju, i to kada je imao ozbiljan povod i lije-
¢io sustinske probleme u bra¢nom odnosu.*®

23 Ahmad b. Hanbal, Musnad, tom 42, str. 50, broj 25113; Ibn Maga, Sunan, Gana'iz,
1465. Vidi opsirnije: As-Suhayli, Aba Qasim Abdurahman b. Abdullah, Ar-Rawd al-
aniq fi$arh as-sira an-nabawiyya, Dar ihya’ at-turat al-‘arabiyy, Bayrut, 1412. h. god.,
tom 7, str. 507.

204 Ahmad b. Hanbal, Musnad, tom 43, str. 313, broj 26277; Abi Dawiid, Sunan, Gihad,
2578.

205 Al-Buhari, Sahih, Salah, 454; Muslim, Sahih, Salah al-idayn, 892; Ahmad b. Hanbal,
Musnad, tom 43, str. 208, broj 26102.

26 Vidi: Al-Buhari, Sahih, Tafsir al-Qur'an, 4913; Muslim, Sahih, Talaq, 1479; Al-Bazzar,
Abu Bakr Ahmad b. ‘Amr, Al-Bahr ad-dahhar, Maktaba al-‘ulum al-hikam, Madina,
2009, tom 1, str. 303.
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4.4. Komunikacija s potomstvom kroz Poslanikoy, s.a.v.s., Zivot

Tokom svog zivota i misije Boziji je Poslanik, s.a.v.s., imao
specifiénu ulogu kao otac svoje djece. Roditeljstvo je prema
kur'anskom tekstu, Objavi, dar od Gospodara®’ te se odgo-
vornost prema potomstvu naglasava u kur'anskom i hadis-
kom diskursu.**® Poslanikov, s.a.v.s., odnos prema djeci naj-
prije se ogledao u krajnjoj briznosti i iskrenoj zabrinutosti za
njihove sustinske interese. Pazljiv odnos prema djeci u po-
slanickom modelu komunikacije izrazen je u tolikoj mjeri da
su biografska djela zabiljezila da je djecak kojeg je Poslanik,
s.a.v.s., usvojio prije poslanstva Zejd b. Haris, koji je bio dar
Hadidze, r.a., njenu muzu, odbio da se vrati svojoj porodici,
koja ga je trazila. Muhammed, s.a.v.s., daje izbor djecaku, a
on, iako je poznavao svog bioloskog oca, zbog briznosti i lije-
pog odnosa Muhammeda, s.a.v.s., odbija da napusti njegov i
Hadidzin dom, gdje je bio zbrinut.

Bitno je spomenuti da se vjerovjesni¢ki modusi komuni-
kacije s mladim narastajima napose odnose na otkrivanje
potencijala koji su prisutni u njima. Istaknuti u¢enjak savre-
menog doba Muhammed el-Hadir Husejn kaze: “Mnogi ljudi
nisu svjesni Cinjenice da je dijete pripadnik ummeta — za-
jednice muslimana, ali ga zaklanja plast mladosti. Kada bi
se mogli ¢itati potencijali iza ovog plasta, vidjeli bismo ka-
kvu veli¢inu moze posti¢i, medutim Bozija je zakonitost da

27 Uzviseni kaze: “BoZija je vlast na nebesima i na Zemlji. On stvara $ta hoce! On

poklanja Zensku djecu kome hoée, a kome hoée — musku...” (A§-Siira, 49).

Vidi: At-Tahrim, 6. Posebno frekventna predaja, a ujedno i vjerodostojan hadis:
“Svi ste vi pastiri i svi ste odgovorni za svoje stado. Muskarac je pastir u svojoj ku¢i i
odgovoran je za svoje stado. Zena je pastirica u kuéi svoga supruga i odgovorna je za
svoje stado...” Vidi: Al-Buhari, Sahih, Gumu‘a, 893; Muslim, Sahih, Imara, 1829.
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se plast skida pravilnim odgojem i postepenom izgradnjom
li¢nosti...”*

Poslanicki diskurs u komunikaciji s njegovim, s.a.v.s., po-
tomstvom i opéenito mladim narastajima temelji se na ovom
metodoloskom pristupu. Poslanik, s.a.v.s., pronalazi potenci-
jale duboko utemeljene i pohranjene u kvalitetima licnosti
pojedinca.

Naravno, sustinsko polaziste u ovom pristupu jeste da se
ljudi radaju u prirodnoj vjeri i nepomuéenom identitetu. Ro-
ditelji, sredina i kontekst daju im razlicite identitete u odno-
su prema Stvoritelju. Stoga je Boziji Poslanik, s.a.v.s., isticao
njihovu ulogu rijecima:

58 Jotia 505 & el Je g i1 56 (Jstis oSS 5 ¢ ¢SI
e Jo daely 8158015 WJsiis 55 s Jal J& ¢l J23I5 e
ajsj;.:.«; C?%é (l.é.}?éj(

Svi ste vi pastiri i odgovorni ste za povjereno! Vlastodrzac

je odgovoran za ljude i bit ce pitan, muskarac je

odgovoran za svoje ukucane i bit ce pitan, supruga je
odgovorna za kucu svoga supruga i bit ée pitana...”"

Komunikacija roditelja s njihovom djecom, potomstvom,
mora biti inspirirana Objavom i poslanic¢kim stilom zivljenja,

209 As-Sayyid, ‘Abdulbasit Muhammad, Al-Manhag an-nabawiyy fi tarbiyyah al-atfal,
Maktaba Alfa, Qahira, 2005, str. 71.

20 vVidi: Al-Bubari, Sahih, Gana'iz, 1358; Muslim, Sahih, Qadar, 2658; Ahmad b.
Hanbal, Musnad, tom 12, str. 104, broj 7180.

2 Al-Buhari, Sahih, Gumu‘a, 893; Muslim, Sahih, Imara, 1829; Ahmad b. Hanbal,
Musnad, tom 8, str. 83, broj 4495.
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ali se prije svega mora temeljiti na temeljnom principu de-
riviranom iz ovih izvora da je pravilno usmjeravanje i odgoj
jedan od najznacajnijih zadataka svake muslimanske poro-
dice. Alija, r.a., tumacedi rijeci Uzvisenog: “O vi koji vjeruje-
te, sebe i porodice svoje cuvajte od vatre...””, kaze: “Sebe i
svoje porodice poucavajte ¢injenju dobra!”**

Primjecujemo da se radi o Poslanikovu, s.a.vs., zetu, su-
prugu njegove kéerke Fatime i osobi koja slijedi poslanicki
stil zivota. U svom tumacenju Resid Rida naglasava da se
“poucavanje’, tj. konstruktivna komunikacija, jednako odno-
si na oba spola, $to je relevantan pokazatelj zabrinutosti mu-
slimanskih uc¢enjaka u savremenom dobu zbog spolne dis-
kriminacije uvjetovane i izazvane kulturoloski.** Prije svega
zelimo naglasiti da analiza hadiske i biografske literature
jasno pokazuje da nije bilo nikakve diskriminacije u odnosu
prema potomstvu na osnovu spola. Cak se moze primijetiti
da su tekstovi op¢i i inkluzivni kada se radi o odgovornosti
za potomstvo.*®

42 At-Tahrim, 7.

% As-San’ani, Abdurazzaq, Tafsir, Dar al-kutub al-‘ilmiyya, Bayrat, 1419, h. god., tom
3, str. 324; Al-Hakim, Muhammad b. Abdullah, Mustadrak, tom 2, str. 535, broj
3826.

24 Rasid, Rida, Tafsir al-Manar, Al-Hay’a al-misriyya al’amma lil-kitab, Qahire, 1990,

tom 2, str. 300.

Medu najeksplicitnijim primjerima vjerovjesnickog imperativa da se medu djecom

ne pravi bilo kakva razlika, pored brojnih kur’anskih ajeta u kojima se zabranjuje

svaka forma nepravde, jeste sluc¢aj poklona djeci. Kako predaje biljeze, Boziji je

Poslanik, s.a.v.s., pozvan od Besira, r.a., jednog od ashaba, da bude svjedok njegovu

poklonu jednom od djece. Kada je Poslanik, s.a.v.s., saznao da su druga djeca, muska

izenska, ostala uskraéena, Poslanik, s.a.v.s., rekao je da nec¢e da svjedoci “nepravdi”.

Vidi: Ahmad b. Hanbal, Musnad, tom 30, str. 314, broj 18363. Upravo zbog brojnosti

predaja ove vrste stav je veéine muslimanskih pravnika, fakiha, da je obaveza

izjednaciti mugku i zensku djecu ¢ak i u materijalnom darivanju. Vidi: Al-Mawardi,

Al b. Muhammad, Al-Hawi al-kabir, Dar al-kutub al-‘ilmiyya, Bayrat, 1999, tom 7,

str. 544.

215
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Osvrnut ¢emo se na pojedine fragmente iz zivota Bozijeg
Poslanika, s.a.v.s., ukljucujuéi verbalno i neverbalno naslije-
de, u pokusaju da prezentiramo poslanicki model komuni-
kacije s potomstvom. Osnovna karakteristika i ovog aspekta
poslanicke li¢nosti jeste vodenje primjerom.

Najprije, Muhammed, s.a.v.s., pokazuje li¢cnim primjerom
kako bi se trebala ponasati osoba koja vjeruje u Boga i u vezi
sa svojim potomstvom zeli slijediti Objavu. U komunikaciji
sa svojim kéerima Poslanik, s.a.v.s., pokazuje izrazitu ljubav i
paznju. Prenosi se da je Aisa, r.a., rekla: “Nisam vidjela nikoga
da je sli¢niji ponasanjem, djelovanjem i govorom Poslaniku,
s.a.v.s.,, od Fatime. Kada god bi mu dosla u posjetu, ustao bi
pred nju, docekao je i uzeo za ruke, poljubio i posjeo pored
sebe. Takoder, kada bi on, s.a.v.s., kod nje dosao ona bi pred
njega ustala, uzela bi ga za ruku, poljubila ga i posjela bi ga
pored sebe.”*®

Kada u obzir uzmemo predislamski odnos prema zen-
skoj djeci i svu surovost iskazanu prema njima, argumenti-
rano mozemo tvrditi da je ovaj postupak Poslanika, s.a.v.s.,
radikalna reforma percepcije Zenskog djeteta u pozitivnom
pravcu. Posebno je zanimljvo da se neverbalnim postupkom
pokazalo znatno vise nego $to je mogla ponuditi verbalna
komunikacija. Sva milost, obzirnost, postovanje i nadasve
ljubav prema zenskom potomku sadrzana je u ovom opisu
uobicajene prakse Vjerovjesnika, s.a.v.s., i njegove kéerke Fa-
time, r.a. Dakako, interakcija Muhammeda, s.a.v.s., i njegove

%6 AbaDawud, Sunan, Adab, 5217; At-Tirmidi, Sunan, Managqib, 3872. Opsirnije o ovom
odnosu izmedu Bozijeg Poslanika, s.a.v.s., i Fatime, r.a., vidi: Al-Maqrizi, Ahmad b.
Ali, Imta’ al-asma’ bima lin-nabiyyi min al-ahwal, Dar al-kutub al-‘ilmiyya, Bayrut,
1999, tom 5, str. 354.
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kéerke pokazivala je bliskost, pa nam se prenosi da je pred
samo preseljenje Poslanik, s.a.v.s.,, upravo s Fatimom, ra.,
imao razgovor kojem nije svjedoc¢io niko od ljudi osim njih
dvoje.

Biljezi Muslim u Sahihu™" da je u bolesti pred preseljenje
Boziji Poslanik, s.a.v.s., pozvao Fatimu, r.a., pa joj najprije sa-
pnuo nesto, nakon cega je briznula u plac. Nakon toga joj je
njen otac Poslanik, s.a.v.s., opet nesto Sapnuo, nakon ¢ega se
nasmijala. Kada su je upitali $ta joj je rekao Poslanik, s.a.v.s.,
odgovorila je: “Ono $to je meni rekao tajna je koju necu

"”

otkrivati!

Kada je Poslanik, s.a.v.s., preselio, Fatima, r.a., rekla je: “Re-
kao mi je da mu je Dzibril ove godine dosao dva puta da mu
izlozi Kur’an, a inace je dolazio samo jedanput. Smatrao je da
je to znak da ¢e ove godine preseliti. Takoder, rekao mi je da
¢u mu se od njegove, s.a.v.s., porodice najprije pridruziti, pa
se dobrom drustvu pridruzujem. Plakala sam zbog toga, pa
mi je Poslanik, s.a.v.s., Sapnuo:

Kl
w3e S~ o% P

&Y oda ;mémgn‘w@wnuém@xul”“y

Zar nisi zadovoljna da budes prvakinja medu vjernicama
ili prvakinja medu Zenama ovog ummeta?®

Iz ovog dogadaja mozemo zakljuciti koliko su prisni bili
odnosi Poslanika, s.a.v.s., sa njegovom djecom, ali i u kojoj su

27 Vidi: Sahih, Fada'il as-sahaba, 2450.

28 Radi se o mudzizi, nadnaravnoj potvrdi poslanstva Muhammeda, s.a.v.s., jer je
uistinu prva osoba od njegove, s.a.v.s., porodice preselila na bududi svijet kéerka
Fatima, r.a. Vidi opsirnije: Al-Bayhaqi, Ahmad b. Husayin, Dala’il an-nubuwwa, Dar
al-kutub al-‘ilmiyya, Bayrut, 1988, tom 7, str. 167.
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mjeri imali izgraden odnos i povjerenje. Fatima, r.a., smatrala
je tajnom ono $to joj je otac rekao i ¢uvala je informaciju da
misli da ¢e preseliti sve dok se to nije desilo.

Brojne su predaje u kojima se biljeze obzirnost u never-
balnoj komunikaciji Poslanika, s.a.v.s., sa njegovim potom-
stvom. Medu frekventnim predajama jeste i ona o ljubljenju
unuka Hasana, r.a., a biljezi se vjerodostojno da ga je poljubio
¢ak u prisustvu gosta ashaba El-Akre’ b. Habisa et-Tejmija,
ra., koga je to zacudilo. El-'Akre’ rece: “Imam desetero dje-
ce i nikada nijedno od njih nisam poljubio!” Boziji Poslanik,
s.a.v.s., tada rece:

-~ 5\ - T

=nYeenYie

Ko se ne smiluje, nece mu se smilovati™

Neverbalna komunikacija, kada je utemeljena na iskrenoj
namjeri i primjeni smjernica Objave i sunneta, predstavlja
manifestaciju milosti. Hadis decidno kaze da je neverbalna
komunikacija, konkretno primjerenim poljupcem pokazati
ljubav i paznju, sastavni dio milosti koju su stvorenja duzna
ispoljavati ako zele zadobiti milost Stvoritelja. U istim izvo-
rima pronalazimo jos izrazitiji ukor spomenutog odnosa pa
se prenosi da je Boziji Poslanik, s.a.v.s., rekao El-Akre’y, r.a.:

a3 A8 fe I E35 of U T 5

Sta ti mogu ja pomoéi ako ti Bog nije ostavio u srcu milosti?*

29 Al-Buhari, Sahih, Adab, 5997.
220 Al-Buhari, Al-Adab al-mufrad, str. 52.
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U razli¢itim situacijama Muhammed, s.a.v.s., pokazuje na
koji se nacin osoba treba odnositi prema djeci koja su joj po-
vjerena kao potomstvo. Posebno je zanimljivo da je Poslanik,
s.a.v.s.,, ¢ak i u namazu, posebnom stanju za svakog vjernika,
ostao dosljedan u ovom odnosu. Biljeze Ahmed i drugi da je
Ebu Hurejre, r.a., rekao: “Klanjao sam s Bozijim Poslanikom,
s.a.v.s, jaciju namaz. Kada je pao na sedzdu, na leda su mu se
popeli Hasan i Husejin. Kada je podigao svoju glavu, uzeo ih
je rukama s leda, izrazito blago, pa ih stavio na zemlju. Svaki
put kada bi se popeli, ponovio bi isto, sve dok nije zavrsio
namaz...”

Ebu Hurejre, r.a., nudi Poslaniku, s.a.v.s., da ih odvrati, na
$to je Poslanik, s.a.v.s., rekao njima: “Idite kod svoje majke.”*
Poslanik, s.a.v.s., ne dozvoljava da ibadet, namaz u ovom slu-
¢aju, bude razlog da svojim grubim odnosom udalji unucéad
od sebe. Nakon namaza Poslanik, s.a.v.s., znao se posvetiti i
odvojiti vremena da se poigra s unucadi, kako bi se njiho-
va potreba za igrom zadovoljila u periodu zivota kada je
najizrazitija.*

Nije zabiljezeno da je Boziji Poslanik, s.a.v.s., ikada re-
kao neistinu bilo kome, pa ni svojim bliznjima. U kojoj mje-
ri poslanicki diskurs naglasava istinu u verbalnom aspektu
komunikacije svjedoc¢i i slijede¢a predaja. Prenosi se da je
neka zena pozvala svoje dijete kada je kod njih bio Poslanik,
s.a.v.s., u gostima rije¢ima: “Dodi da ti nesto dam!” Boziji Po-
slanik, s.a.v.s., upita: “Sta si mu %eljela dati?” Majka djeteta
odgovori da mu je Zeljela dati hurmu. Poslanik, s.a.v.s., rece:

2! Ahmad b. Hanbal, Musnad, tom 16, str. 386, broj 10659.
22 Abi Sahba, Muhammad, As-Sira an-nabawiyya ‘ala dawi al-Qur'an wa as-sunna,
Dar al-qalam, Dimasq, 1427, h. god., osmo izdanje, tom 2, str. 628.
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L5 il a8 ol ¢ 9 ol G
Da mu nisi dala, upisala bi ti se laz!**

Uprkos brojnim obavezama, Boziji Poslanik, s.a.v.s., kori-
sti svaku priliku da komunicira sa svojom porodicom. Nije
volio da se djeca svadaju, kako u kudi tako i izvan nje, pa se
prenosi da bi ih razvadao i radio na njihovu mirenju.”** Go-
vor osobe koju mladi uvazavaju ostavlja dubok trag i cesto
je povod popravljanju odnosa. Stoga je razumljivo da Posla-
nik, s.a.v.s., govori o ovoj problematici i utemeljuje proaktiv-
no djelovanje u situacijama kada se djeca ili ljudi opéenito
posvade.

Takoder, kada se radi o verbalnom ukoru, praksa Bozijeg
Poslanika, s.a.vs., bila je da se zblizavanjem i lijepim savje-
tom mijenja ono $to je kod potomstva lose. Nije mnogo korio,
niti je ruzio svoju djecu i ukucane, o ¢emu nam govori i dje-
c¢ak koji je bio u sluzbi u vjerovjesnickoj kuéi Enes b. Malik,
r.a. Rekao je: “Sluzio sam Bozijeg Poslanika, s.a.v.s., deset go-
dina; nikada me nije udario, niti me je ikada uvrijedio, ¢ak mi
se nikada nije namrstio!"**s

Kako je to bio stil komuniciranja Poslanika, s.a.v.s., sa slu-

gom, prema kojem se inac¢e ima manje obzira nego prema
potomstvu, jasno je da su upravo plemenite karakteristike

223 Al-Bayhaqi, Ahmad b. Husayin, Sw'ab al-iman, Maktaba ar-rushd, Hind, 2003, tom
6, str. 463, broj 4482.

Poslanikova praksa da ovako djeluje upravo je povod izricanja znamenitog hadisa:
“Pomozi brata svoga kada ¢ini nasilje i kada mu se nasilje ¢ini. Ako je on taj koji ¢ini
nasilje, odvraéaj ga od toga, a ako mu se ¢ini nasilje, pomozi ga. ” Vidi: Ahmad b.
Hanbal, Musnad, tom 22, str. 357, broj 14467.

25 At-Tabarani, Al-Mu'gam al-awsat, tom 6, str. 123, broj 5991; Al-Mu'Gam al-asgar, Al-

Maktab al-islamiyy, Bayrut, 1985, tom 2, str. 100, broj 856.

224
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koje nam je Enes, r.a., prenio bile opcenito prisutne u vje-
rovjesnickoj komunikaciji. Sli¢no je s prakti¢nim pokaziva-
njima, kao $to smo ranije spomenuli da je Poslanik, s.a.vs.,
najvise vodio i usmjeravao ljude oko sebe li¢nim primjerom.
Zabiljezeno je da ovo nije bilo samo u prenosenju principa,
propisa i eti¢kih normi vjere, ve¢ je Boziji Poslanik, s.a.vs.,
prakti¢no pokazivao i Zivotne vjestine.”*

Poslanikova, s.a.v.s., komunikacija s potomstvom i s mla-
dim narastajima pokazuje da je prije svega nastojao jaca-
ti njihovu vezu s UzviSenim, a zatim ojacati njihov osjecaj
dostojanstva i ponosa. Mnogo je primjera koji govore da je
Poslanik, s.a.v.s., razgovarao s mladima kao $to razgovara s
odraslima. Klanjao bi s njima i izlazio na bajram-namaze, pa
nam predaje govore da je znao izaci sa svim svojim ukucani-
ma, odraslim i djecom, na bajram namaze.*’

Medu modusima poslanicke komunikacije trebamo istaci
razvijanje zdravog takmicarskog duha medu mladim nara-
Stajima. Prenosi se da je Cesto uzimao svoje amidzi¢e Abdu-
llaha i Ubejdullaha, r.a., sinove Abbasa, r.a., i govorio bi im:

— sz

1385 138 48 1) &o Ga

Koji od vas prije dotr¢i do mene dobice to i to!

26 Poslanik, s.a.v.s., vidio je nekog dje¢aka kako skida kozu s ovce na nepravilan naéin,

paje rekao djecaku da se skloni kako bi mu pokazao ispravan nacin, shodno pravilu:
“Reci mi, zaboravit ¢u! Pokazi mi, sjecat ¢u se!” Vidi vise: Ibn Maga, Sunan, Dabaih,
3179; Abu Dawud, Sunan, Tahara, 185.

27 Ahmad b. Hanbal, Musnad, tom 23, str. 183, broj 14912; Ibn Huzayma, Muhammad,
b.Ishaq, Sahih, Al-Maktaba al-islamiyy, Bayrat, tom 2, str. 343, broj 1431.
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Zatim bi ih Boziji Poslanik, s.a.v.s., docekivao rasirenih
ruku, obojicu bi zagrlio i poljubio.”® Aisa, r.a., kaze da su pa-
znja i obzirnost bile praksa Bozijeg Poslanika, s.a.v.s., u cjelo-
kupnim odnosima, a posebno prema njegovim ukucanima.
Nikada ga nije zovnuo neko od njegovih ashaba, prijatelja,
niti neko od ukucana, a da se nije odazvao.*

Svoju bi djecu i unucad Poslanik, s.a.v.s., dozivao naljep-
$im i njima najdrazim imenima. Mijenjao bi imena koja nisu
lijepa i sugerirao roditeljima da nadijevaju lijepa imena svo-
joj djeci.”® Nerijetko Poslanik, s.a.v.s., koristi imena djece u
deminutivu i tako im biva izuzetno drag.®

Komunikacija Bozijeg Poslanika, s.a.v.s., s njegovom dje-
com nastavlja biti intenzivna, direktna i krajnje otvorena
nakon njihova izlaska iz vjerovjesnickog doma i formiranja
vlastite porodice. Kvalitetna komunikacija koja je bila u dje-
tinjstvu nastavlja se i nakon sto djeca odrastu, te su Poslanika,
s.a.v.s., kao oca i poslanika dozivljavali kao autoritet i prijate-
lja. Hadiske zbirke i biografije Bozijeg Poslanika, s.a.v.s., bilje-
ze dogadaj kada je Alija, r.a., poslanikov zet, uvidio koliko se

28 Ahmad b. Hanbal, Musnad, tom 23, str. 183, broj 14912; Ibn Huzayma, Muhammad,
b. Ishaq, Sahih, tom 3, str. 335, broj 1836.
229 Al-Qadi ‘Iyad b. Misa, A$-Sifa bi-ta'rif huqiiq al-Mustafa, Dar al-fikr, Bayrit, 1988,
tom 1, str. 121.
20 Biljezi Ahmad b. Hanbal u Musnadu, tom 36, str. 23, broj 21693, da je Poslanik,
s.a.v.s., rekao: “Zaista Cete biti pozivani po svojim imenima i imenima svojih roditelja
na Sudnjem danu, pa nadijevajte lijepa imena.” Ibn Hagar u komentaru Buharijina
Sahihakaze: “Poslanik, s.a.v.s., nije obavezivao da se ime promijeni, §to govori slucaj
osobe po imenu Hazen (‘tuzni’), kojem je Poslanik sugerirao promjenu imena, pa je
ovaj rekao da nece promijeniti ime koje mu je dao otac...” (Fath al-Bari, tom 10, str.
577)
Boziji Poslanik, s.a.v.s., na ovaj nac¢in doziva ne samo svoju djecicu ve¢ i svoju
pastorku Zejneb, kéi Ummu Seleme, r.a., koja se udala za Poslanika, s.a.v.s., nakon
preseljenja njena muza. Poslanik, s.a.v.s., dozivao bi Zejneb rije¢ju “Zejnebice’, i
to vise puta. Vidi vise: Al-Munawi, Abdurauf b. Ali, Fayd al-Qadir, Al-Maktaba at-
tigariyya al-kubra, Misr, 1356. h. god., tom 5, str. 250.
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Fatima, r.a., poslanikova kéerka, opteretila ku¢nim obaveza-
ma, pa je otisao kod Poslanika, s.a.v.s., da ga zamoli da im do-
dijeli slugu. Nije pronasao Poslanika, s.a.v.s., pa se vratio kudi.
Kada se Poslanik, s.a.v.s., vratio ku¢i, saznao je da su ga trazili,
pa je otiSao njima u posjetu, uprkos umoru i ¢injenici da je
no¢ odavno nastupila. Kada je Poslanik, s.a.v.s., usao kod Ali-
je i Fatime, r.a., ve¢ su bili legli u postelju. Krenuli su ustati
na noge, $to je inace bila njihova praksa, pa im je Poslanik,
s.a.v.s, rekao da ostanu lezati i sjeo je izmedu njih. Nakon
$to su mu zatrazili slugu, Poslanik, s.a.v.s., preporucio im je
zikr, spominjanje Stvoritelja, na specifican nacin kada legnu
u postelju, jer im je to bolje od sluge. Nakon $to su to poce-
li prakticirati, rekli su da nisu vise osjecali umor od kué¢nih
obaveza.*®

Odredene aspekte verbalne vjerovjesnicke komunikacije s
potomstvom ostavili smo za slijedecée poglavlje, u kome ana-
liziramo Poslanikovu, s.a.v.s., komunikaciju u odgoju i obra-
zovanju. Na kraju poglavlja spomenimo da je Boziji Poslanik,
s.a.v.s., komunikacijom s vlastitom djecom i unucadi slao bit-
ne poruke, verbalne i neverbalne, svima koji su tome svjedo-
¢ili i onima koji Citaju sve $to je zabiljezeno o tome. Spome-
nimo da je Poslanikov, s.a.v.s., govor prilikom ispracaja sina
Ibrahima najbolja smjernica u ispravnom razumijevanju
vrijednosti dara potomstva i odnosa prema Stvoritelju kroz
odnos prema tom daru. Poslanik, s.a.v.s., obraca se Ibrahimu
prije ukopa i kaze:

%2 Vidi op8irnije: At-Tirmidi, Sunen, Da‘wat, 3408; Al-Bazzar, Al-Bahr ad-dahhar,
tom 5, str. 477, broj 3408. Zikr koji je Boziji Poslanik, s.a.v.s., preporucio je onaj
koji u¢imo iza namaza, a Alija, r.a., kaze da viSe nikada nismo osjetili pomankanje
fizicke snage za poslove koje obavljamo.
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Zaista su o¢i suzne, srce je tuzno, ali ne govorimo nista

osim onoga ¢ime je nas Gospodar zadovoljan, a svi
smo, Ibrahime, tuzni zbog rastanka s tobom.*
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Vidi opsirnije o dogadaju: Al-Bagawi, Al-Husayin b. Mas‘@d, Sarh as-sunna, Al-
Maktab al- islamiyy, Bayrut, 1983, tom 5, str. 429.






PETO POGLAVLIE

POSLANIKOVA KOMUNIKACIJA
U ODGOJU I OBRAZOVANJU

U jednoj predaji kaze se da je Poslanik, s.a.v.s., poslan kao
muallim, ucitelj. Uprkos ¢injenici da se predaja ocjenjuje kao
slaba, da’if, uvidom u njegov Zivotopis uvidamo da se njome
opisuje karakter misije Muhammeda, s.a.v.s.?** Cjelokupni je
poslanicki zivot marljiva i predana borba i nastojanje da se
ljudi pouce korisnom znanju. Poslanik, s.a.v.s., prenosi Obja-
vu, Kur'an, pojasnjava njen sadrzaj i prakticno primjenjuje
sve ono S$to prenosi ljudima. Sunnet, kao specifi¢cno uspo-
stavljen vjerovjesnicki zivot, nastaje upravo kroz poucavanje
i primjenu Objave.

U klasi¢nim djelima rane muslimanske historije znanje
se moze odnositi na Stvoritelja, stvorenja ili vjeru, tj. nacin
zadobijanja Njegove naklonosti. Poslanikova, s.a.v.s., komu-
nikacija u odgoju i obrazovanju u najvecoj se mjeri odnosi
na znanje o Svoritelju i znanje o Njegovoj vjeri, dakle nared-
bama i zabranama. U predajama se ¢ak kaze da je Poslanik,

»%  Hadis biljezi Ibn Maga, Sunan, Iman, 229. Vidi vi$e o ocjeni hadisa: Al-Haddad,
Mahmud b. Muhammad, Al-Mustahrag min al-kutub tahrig ahadit Ihya’ ‘ulaum ad-
din, Dar al-’asima, Riyad, 1987, tom 1, str. 78.
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s.a.v.s., decidno uputio prvu muslimansku zajednicu na izu-
Cavanje stvorenja kroz spoznajne modi koje je Stvoritelj da-
rivao ¢ovjecanstvu. Medu najistaknutijim i najfrekventnijim
primjerima jeste oprasivanje palminih stabala, pomoc¢u koga
Muhammed, s.a.v.s., upucuje da se ljudsko iskustvo treba
uvazavati.”s

Plemeniti drugovi, ashabi, prva generacija muslima-
na, slusali su i prihvatali Poslanikove, s.a.v.s., rijeci i slijedi-
li njegovu praksu, smatrajudi da je to Objava od Uzvisenog
Stvoritelja. Tek kroz prizmu poslanicke li¢nosti islam dobija
svoje ostvarenje upravo zbog ¢injenice da je Poslanik, s.a.v.s.,
obrazovao i odgojio prvu generaciju muslimana. Sa sigurno-
$¢u mozemo kazati da ne postoji povijesna licnost — uditelja,
reformatora, prosvjetitelja, vjerovjesnika, poslanika ili bilo
koga drugoga ko je nosio misiju poucavanja ljudi, a da se o
njoj zna vise nego sto se zna o licnosti Muhammeda, s.a.v.s.

U poslanickom naslijedu mnogo je predaja u kojima se
naglasava znacaj nauke, trazenja nauke, vrijednosti ucenih,
dragocjenost nauke i uska vezanost znanja za sudbinu covje-
ka na oba svijeta.”®

Zbog toga su njegovi ucenici, ashabi, prenijeli sve ono
$to su naucili od svoga uditelja, stjecali su znanje i $irili ga

2% Vidi: Ibn Maga, Sunan, Ruhan, 2471.

2% Vidi npr. hadise: “Kome Allah zeli dobro poutit ée ga vjeri”, biljeze Al-Buhari, Sahih,
‘Ilm, 71; Muslim, Sahth, Zakah, 1037; Ahmad b. Hanbal, Musnad, tom 5, str. 11, broj
2790; “Trazenje nauke je duznost svakog muslimana”, biljezi Ibn Maga, Sunan,
Abwab as-sunna, 224; “Ulenjaci su nasljednici Bozijih poslanika”, biljeze Abu
Dawud, Sunan, ‘llm, 3641; Tirmidi, Sunan, ‘Ilm, 2682; Ibn Maga, Sunan, Abwab as-
sunna, 224; Ahmad b. Hanbal, Musnad, tom 1, str. 55, broj 47; “Vrijednost je u¢enog
nad poboznim ¢ovjekom kao vrijednost moja nad jednim od vas”, biljeze Abu Dawud,
Sunan, ‘Ilm, 3641; Tirmidi, Sunan, Abwab al-ilm, 2685; Ibn Maga, Sunan, Abwab
as-sunna, 223.
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te nastojali da $to vise vremena provedu uz njega, s.a.v.s. U
svom su ucitelju vidjeli ogledalo najprimjerenijeg i najljep-
seg ophodenja u svim aspektima zivota.*’

Takoder, bitno je ista¢i da odgojni i obrazovni ambijent u
poslanickom diskursu prozima sve aspekte zZivota u vreme-
nu Muhammeda, s.a.v.s. Poucavanje nije bilo ograniceno na
dzamije, ve¢ je Poslanik, s.a.v.s., poucavao u razlic¢itim prili-
kama. Njegov dom, ulice Mekke, Medine, putovanja i drugi
konteksti uvijek su bili ispunjeni odgojnim i obrazovnim
poslanickim sadrzajima. Prva generacija muslimana, s druge
strane, organizirala se u procesu ucenja od Poslanika, s.a.v.s.,
pa se cak biljezi da su naizmjeni¢no bivali uz Poslanika,
s.a.v.s., kada im njihove obaveze ne bi dozvoljavale da budu
stalno uz njega.”*

Analiziramo li rezultate poslanicke misije, s aspekta broj-
nosti sljedbenika i rasirenosti ucenja, mozemo kazati da je
Poslanik, s.a.v.s., kao ucitelj i pedagog ostavio neizbrisiv trag
na cjelokupni hod ¢ovjecanstva kroz historiju.

U promatranju Poslanikovih, s.a.v.s., rezultata posebno
treba uvaziti surovu i bezobzirnu sredinu, barem kada se
radi o vecini ljudi njegova vremena.”®® U nastavku spome-
nut ¢emo najznacajnije metode Bozijeg Poslanika, s.a.v.s., u
pedagoskoj komunikaciji, ¢ija se aktualnost jo$ uvijek moze
vidjeti u savremenim pedagoskim tokovima.**

%7 Al-Hatib, Muhammad, Usul al-hadit, Dar al-fikr, Bayrat, 1989, str. 53-57.

2% Vidi vi$e: Al-Asqalani, Ibn Hagar, Fath al-Bari, tom 1, str. 273.

Abi Sahba, Muhammad, As-Sira an-nabawiyya ‘ala dawi al-Qur'an wa as-sunna,
tom 2, str. 632.

20 Vidi: Al-Hatib, isto, str. 57.
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5.1. Pojedinacni i kolektivni pristup u poucavanju i odgoju

Kroz svoje djelovanje na polju odgoja i obrazovanja Muham-
med, s.a.v.s., koristi metodu obracanja pojedincima, grupa-
ma i drustvu u cjelini. Upravo zbog znacaja njegove misije
dostavljanja posljednje Bozije Objave, Kur'ana, Poslanik,
s.a.v.s., pod nadahnué¢em Objave pronalazio je odgovarajuce
metode u svojoj interakciji s ljudima svoga vremena. Njegove
su metode odrazavale jaku vjeru u Stvoritelja, spremnost na
ulaganje u ljudske resurse, $to je sustina u razvoju drustva,
ali i mudrost i pronicljivost u suocavanju s izazovima svog
vremena. U ranom mekanskom periodu duhovni, sr¢ani i
intelektualni odgoj i edukacija individualizirani su u pristu-
pu. Kasnije, kada se ve¢ formirala skupina vjernika, Boziji
Poslanik, s.a.v.s., utemeljuje princip grupnog rada kroz odgoj
i edukaciju u kuéi El-Erkama b. Ebi el-Erkama, r.a., jednog od
prvih muslimana u Mekki.**

Individualni je pristup posebno prisutan u vjerovjesnic-
kom odgoju ¢lanova porodice, medutim, jasno se uocava da
dominira odgoj postavljanjem obrasca ponasanja i modela
zivljenja.*** Upravo ovaj nacin $tedi energiju i napor, jer se
radi o procesu konkretizacije vrijednosti kojima se poziva,
a koje su u osnovi aspstraktne prije nego $to udu u stvarni
zivot.

%1 Vidi: Al-Qasimi, Gamaluddin, Mahdsin at-ta’wil, Dar al-kutub al-ilmiyya, Bayriit,

1418. h. god., tom 7, str. 109.

Poslanik, s.a.v.s., obraca se posebno pojedincima, a medu istaknutim je primjerima
predaja koja govori dase Poslanik, s.a.v.s., obratio kéerki Fatimi, r.a., rije¢ima: “Spasi
se, Fatima...”, ali je ovaj aspekt verbalnog znatno manjeg opsega od neverbalnog. U
istim se predajama govori o obra¢anju drugim ¢lanovima familije, $to moze biti
primjer rada s grupom. Vidi: An-Nawawi, Yahya b. Saraf, Al-Minhag, Dar al-ihya’
at-turat, Bayrat, 1392. h. god., tom 3, str. 80; Ibn Ishaq, Muhammad b. Ishaq, Kitab
as-siyar wa al-magazi, Dar al-fikr, Bayrat, 1978, str. 147.
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Boziji Poslanik, s.a.v.s., takoder teorijski poduc¢ava Kur'anu
pojedince i grupe, pojasnjava kur’anske poruke u nastojanju
da prenese ucenje vjere.** On se koristi ovim metodama kako
bi prilizio Objavu i pojasnio sustinu vjere. Djela sire zabilje-
zila su brojne susrete Poslanika, s.a.v.s., s delegacijama, dakle
grupama, koje su dolazile u Mekku. Poslanik, s.a.v.s., koristi
njihov dolazak u Mekku u vrijeme predislamskih obreda i
obraca im se rije¢ima:

o5 U1 V] @) ¥ 1edgd G G G

O ljudi! Recite da nema Boga osim Allaha, uspjet cete...**

Dakako, proces obrazovanja i odgoja u mekanskom peri-
odu pracen je stalnim ometanjima, ali je uprkos svemu dozi-
vio afirmaciju u toj mjeri da su elite politickog i drustvenog
uredenja smatrale da je glavna prijetnja njihovu interesu
upravo ucenje Muhammeda, s.a.v.s. Fleksibilnost vjerovje-
sni¢kog obrasca odgoja i obrazovanja doprinijela je navede-
nom uspjehu.

Reakcije savremenika na poziv Poslanika, s.a.vs., i nje-
govo rano djelovanje na polju prosvjecivanja vjerodostojno
govori da je u relativno kratkom periodu ostvario izuzetan
utjecaj na drustvene tokove mijenjajuci svijet nacelima vjere
u Jednog Boga.*»

23 Vidi: Al-Hakim, Muhammad b. Abdullah, Mustadrak, tom 2, str. 240, broj 2872.

24 Ahmad b. Hanbal, Musnad, tom 25, str. 404, broj 16022; Al-Buti, Muhammad Sa‘d,
Figh as-sira an-nabawiyya, str.169-171.

5 Vidi opsirnije: Ibn Hisam, Abdulmalik b. Hi$am, As-Sira an-nabawiyya, Muassasa
ar-risala, Bayrut, 2005, str. 146.
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U medinskom periodu, ambijentu slobode i neogranice-
ne ljudske interakcije, Poslanikove, s.a.v.s., metode dozivlja-
vaju vrhunac u kontekstu refleksija na drustvo. Individualni
pristup Poslanik, s.a.v.s., koristi vise u onom kontekstu u ko-
jem se zeli zastititi dostojanstvo licnosti, a grupni i kolektivni
pristup zbog okolnosti postaje dominantan.>*

5.2. Postupnost u poucavanju

S obzirom na to da je period Objave trajao dvadeset i tri godi-
ne, ¢ime su se postepeno lijecile najrazlicitije ljudske slabo-
sti u svim aspektima Zzivota, i Boziji Poslanik, s.a.v.s., uzima
postupnost kao nacelo u poucavanju i usmjeravanju.** Pri-
likom usmjeravanja i poucavanja Poslanik, s.a.v.s., dosljedno
primjenjuje ovu metodu, uvazavajuci ¢injenicu da Stvoritelj
najbolje poznaje prirodu ljudskih bi¢a. U svojim obracanji-
ma, savjetima i smjernicama Poslanik, s.a.v.s., postepeno
uvodi slusaoce u problematiku i nacelno najprije govori o
vezi sa Stvoriteljem. Sustina postupnosti jeste da se kod lju-
di usidri vjera u Boga, ¢vrsto uvjerenje u istinitost Njegove
Objave i Njegova Poslanika. Ovo je primijetila supruga

26 Poslanik, s.a.v.s., direktno se obra¢ao mnogim ljudima pojedinacno, ali se njegov

model komunikacije u odgoju i obrazovanju u medinskom periodu vise fokusira
na javni prostor, o ¢emu ¢e vise biti govora u slijede¢im poglavljima te se moze
primijetiti da dominira kolektivni pristup. Na stotine predaja biljeZe slucajeve da
se Poslanik, s.a.v.s., obra¢ao konkretno pojedincima medu svojim savremenicima.
Medutim, predaje biljeze da su ljudi u halkama, kruZzocima, sjedili s Poslanikom,
s.a.v.s., gdje ih je on poucavao i usmjeravao. Vidi vise: Al-Bazzar, Al-Bahr ad-dahhar,
tom 8, str. 248; Al-Hatib, Muhammad, Usul al-hadit, str. 59.

Medu primjerima postepenosti u kur'anskom diskursu jeste postepeno
zabranjivanje konzumiranja opojnih pi¢a, a postepenost kasnije postaje
karakteristika islamskog zakonodavstva opéenito. Vidi vise o postupnosti u Objavi:
A$-Sa‘rawi, Muhammad Mutawali, Tafsir, Idara al-kutub, Qahira, 1991, tom 2, str.
937-938.
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Bozijeg Poslanika, s.a.v.s., kao znacajnu karakteristiku Obja-
ve i sunneta. Analizirajuéi prirodu ljudi u to vrijeme, dosla je
do zakljucka da je upravo naglasavanjem uvjerenja kao osno-
ve za djelovanja poucavanje ljudi dalo Zeljeni rezultat. *#*

O tome u kojoj mjeri Poslanik, s.a.v.s., uvazava percep-
tivne kapacitete i realnosti svojih slusalaca govori i slucaj
kada odlucuje da Ka‘bi ne vrati izgled koji je imala u vrije-
me Ibrahima, a.s., obrazlazu¢i svoju odluku supruzi Aisi,
r.a., da su ljudi nedavno prigrlili islam.** Pored ¢injenice da
je poslanicki govor jezgrovit, sazet i sadrzajan, u njemu se
primjecuje krajnja obzirnost prema slusaocima i uvazavanje
svih pretpostavki za razumijevanje poruke. Pritom je upravo
postupnost u usmjeravanju i obrazovanju ljudi rezultirala is-
pravnim percepcijama i pravilnim razumijevanjem prve ge-
neracije muslimana. Metoda postupnosti ima Siroku primje-
nu u obrazovnim sistemima i odgojnim ustanovama Sirom
svijeta.

5.3. Pedagoski odnos prema sluSaocu

Boziji se Poslanik, s.a.v.s., tokom cijelog Zivota lijepo ponasao
i u svim je situacijama naglasavao koliko je znacajno lijepo
ophodenje. Vlastitim zivotom i djelovanjem pokazivao je
kako treba zivjeti osoba s izgradenim vjerskim identitetom.
Posebno je lijep odnos Poslanik, s.a.v.s., imao prema svojim
ucenicima, ljudima koje je duhovno i intelektualno odgajao.
Poslanicki se diskurs temelji na postovanju prema sagovorni-
ku opéenito, a posebno kada mu se prenosi znac¢ajan odgojni

28 Vidi: Al-Buhari, Sahih, Fad@'il al-Qur’an, 4993.
29 Vidi: Muslim, Sahih, Hagg, 1333.
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i edukativni sadrzaj. U takvim se situacijama Poslanik, s.a.v.s.,
odnosio prema slusaocu osim s postovanjem, takoder i s lju-
bavlju koju samo roditelji ili bliznji mogu pokazati.*>

Prilikom obracanja Poslanik, s.a.v.s., ne povisuje glas, izu-
zev u rijetkim prilikama,”" te u poucavanju i odgoju govori
umjerenim i blagim rije¢im. Njegov je govor bio razgovije-
tan i slusalac bi nakon prvog slusanja bio u stanju zapamtiti
re¢eno. Kako nam predaje govore, poslanicki je stil govora
bio razgovijetnost, upecatljivost i jasnoca.”> Tokom svojih
izlaganja Boziji Poslanik, s.a.v.s., izlaze materiju logi¢nim
rasporedom, najznacajnije fragmente svog govora ponavlja
nekoliko puta i Cesto na pitanje daje opSirnije odgovore kada
situacija tako nalaze.?s?

5.4. Govor na nivou slusalaca

S obzirom na to da je od iznimnog znacaja da poruka dopre
do ljudi, Boziji Poslanik, s.a.v.s., oblikuje poruku prema ni-
vou slusalaca. Kada se obraca ljudima, Poslanik, s.a.v.s., uva-
zava slusaoca i pretpostavke razumijevanja u kojima su lju-
di veoma razliciti. Stoga se biljezi od velikog broja njegovih
ucenika, ashaba, da su naglasavali, shodno vjerovjesnickoj
praksi, da govor, ukoliko se uputi nekome ¢iji intelektualni

%0 Vidi: Al-Hatib, Muhammad, Usul al-hadit, str. 59. Ranije je citiran hadis: “Zaista, ja
sam vama poput roditelja, pou¢avamvas!” (Aba Dawud, Sunan, Tahara, 8)

U pojedinim slu¢ajevima okolnosti ili izrazita bitnost situacije nalaze da se glas
povisi, $to Poslanik, s.a.v.s., i ¢ini. Primjer je situacija kada su ashabi uzimali abdest
ne peruci pete. Predaje nam govore da je Poslanik, s.a.v.s., tada povisio glas i rekao:
“Tesko li petama od vatre!” Vidi: Al-Buhari, Sahih, ‘Ilm, 60.

%2 Vidi: Ahmad b. Hanbal, Musnad, tom 41, str. 520, broj 25077.

%3 Vidi: Al-Hatib, Muhammad, Usul al-hadit, str. 59.
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kapacitet nije odgovarajuci, moze imati izuzetno negativne
posljedice.”*

Ljudima koji zive u gradu i koji su navikli na odredene
drustvene konvencije Poslanik, s.a.v.s., obraca se rije¢ima
koje prili¢e njihovu razumijevanju zivota. Primjer su njegove
rijeci zeni koja je dosla s pitanjem o svojoj majci koja je umr-
la, a ostala je obavezna postiti mjesec dana da li ona treba za
nju to uciniti. Poslanik, s.a.v.s., koristi uobi¢ajenu meduljud-
sku relaciju materijalnog duga, potice logi¢no zaklju¢ivanje
i postavlja pitanje:

S o o =
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“Da je majka ostala nesto materijalno duzna, da li bi ti dug
vratila?” Zena je odgovorila da bivratila. Poslanik, s.a.v.s.,
tada rece: “Dug prema Uzvisenom Bogu najprece je vratiti!™s>

Poslanikov, s.a.v.s., diskurs u govoru obiluje primjerima iz
svakodnevnog zZivota i konteksta ljudi kojima se obraca. Jedne
je prilikom neki beduin iz plemena Benu Fezare dosao Bozi-
jem Poslaniku, s.a.v.s., optuzujuci suprugu za nemoral jer mu
je rodila crno dijete. Poslanik, s.a.v.s., sluze¢i se primjerom iz
Zivota upitao ga je: “Imas li deve?”, na $to je beduin odgovorio

»%* Vidi npr. rije¢i Alije, r.a., kada usmjerava pozivatelje vjeri: “Govorite ljudima

onako kako vas mogu razumjeti. Zar biste voljeli da se Bog i Njegov Poslanik u laz
utjeruju?” (Al-Buhari, Sahih, ‘1lm,127), ili rije¢i Ibn Mas‘ada, r.a., kada kaze: “Neces
se obratiti ljudima govorom koji njihov intelekt ne moze shvatiti, a da time neces
izazvati smutnju nekim od njih.” Ibn ‘Abdulbarr, Yisuf b. ‘Abdullah, Gami’ bayan
al-ilm wa fadlih, Dar Ibn Gawzi, Riyad, 1994, tom 1, str. 539.

»5  Ahmad b. Hanbal, Musnad, tom 3, str. 457, broj 2005. Sli¢nu predaju u vezi s
obavezom hadzdza biljezi Buhari u Sahihu, ‘Itisam, 7315.
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da ima. “Kakve su boje?”, upita ga dalje Vjerovjesnik, s.a.v.s.
“Crvene”, odgovori beduin. “Ima li medu njima koja siva?”,
ponovo upita Poslanik, s.a.v.s. “Ima’, odgovori covjek. ‘A oda-
kle dodose sive?”, upita Poslanik, s.a.v.s. “Mozda su u pitanju
nasljedne osobine”, rec¢e beduin. “Zar nije moguce da budu u
pitanju nasljedne osobine i kod tvog djeteta?”, zakljuci i upita
Boziji Poslanik, s.a.v.s.

S ovim primjerom Muhamed, s.a.v.s., uspijeva urazumiti
beduina ¢ija je prva misao bila da se radi o nevjernoj supru-
z1.»° Koriste¢i paralelu s nasljednim osobinama zivotinja,
koje su bliske slusaocu jer se ticu deva, koje predstavljaju
glavninu njegova posjeda, Poslanik, s.a.v.s., pojasnjava da se
u njegovu slucaju ne radi o nepostenju supruge, nego da su
u pitanju naslijedene osobine od njegovih ili njenih predaka.

Ranije smo spomenuli medu opéim principima komuni-
kacije u islamu da je u poucavanju Poslanik, s.a.v.s., uvijek
insistirao na sustini. Upravo Zelja da se sustina prenese rezul-
tirala je oblikovanjem poruke shodno potrebama slusalaca.
Kada mu se pozalio neki ¢ovjek da nije u stanju lijepo izreci
ono §to ¢uje od Poslanika, s.a.v.s., od trazenja Bozije milosti,
Dzenneta i zastite od vatre te da mu to zvudi kao lijep, ali
nerazumljiv ton, gotovo kao mrmljanje. Covjek je rekao da
i on moli za isto svojim rije¢ima. Poslanik, s.a.v.s., navedeno
odobrava i reCe da je upravo to sustina onoga $to on, s.a.v.s.,
govori.*” Takoder, primjer Poslanikovih, s.a.v.s., razli¢itih od-
govora na pitanje koje je djelo najbolje govori da je Poslanik,

%6 Al-Buhari, Sahih, Talag, 5305; Muslim, Sahih, Talaq, 1500.
#7  Ahmad b. Hanbal, Musnad, tom 3, str. 474, broj 15939.
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s.a.v.s., gledao specifi¢nosti osobe koja postavlja pitanje i da-
vao je odgovor shodno njenu stanju.s*

Dijela iz oblasti sire i hadisa obiluju primjerima poslani¢-
ke metode govora na nivou slusalaca u poucavanju i odgoju
ili govora u skladu s intelektualnim moguénostima covjeka
pa smo se stoga ogranicili na samo nekoliko primjera.

5.5 Objedinjavanje teorije i prakse

U procesu odgoja i obrazovanja Boziji Poslanik, s.a.v.s., prin-
cipijelno spaja teoriju i praksu. Vrijednosti kojima poziva
Poslanik, s.a.vs., zivi dosljedno i njegov stil zivljenja jeste
refleksija Objave i kontekstualizacije njenih univerzalnih
poruka pomno pra¢ena samom Bozijom Objavom. Sve $to
bi naredivao ljudima da rade, najprije bi sam Muhammed,
s.a.v.s., primjenjivao, a ono $to zabranjuje da se ¢ini i sam bi
se od istog udaljio. Sistemati¢nost u primjeni Kur’ana jasno
se vidi iz brojnih predaja, $to je vjerovjesnicki obrazac pre-
uzet od strane prve generacije muslimana i sinteza teorije i
prakse.”s®

Takoder, brojne su predaje koje govore da je Poslanik,
s.a.v.s., upozoravao na opasnost da osoba postupa suprotno
svome znanju.** U mnogim prilikama Boziji Poslanik, s.a.v.s.,

%8 Uporedi: Al-Buhari, Sahih, Iman, 26; Muslim, Sahik, Iman, 85; Ahmad b. Hanbal,
Musnad, tom 11, str. 175, broj 6602; Ibn Huzayma, Muhammad, b. Ishaq, Sahih, tom
2, str. 261, broj 1277.

Prenosi se od Abu Abdurahman as-Sulamiyya da ashabi nisu u¢ili vise od deset
ajeta dok ne bi naucili njihovo znacenje i prakti¢no ih primijenili. Vidi vise: Al-
Hatib, Muhammad, As-Sunna qabl at-tawin, Dar al-fikr, Bayrat, 1980, str. 58; Ad-
Dahabi, Muhammad, At-Tafsir wa al-mufassirin, Maktaba Wahba, Qahira, tom 1,
str. 39.

Vidi npr. predaju kod Buharije i Muslima u Sahthima, u kojoj se spominje zestoka
kazna osobi koja ne radi prema znanju. Al-Buhari, Sahih, Fitan, 7098; Muslim,
Sahih, Zuhd, 2989.
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decidno istice da znanje bez prakti¢ne primjene nema nika-
kve vrijednosti i da ¢e svi oni koji ne postupaju po znanju
biti Zestoko kaznjeni na buducem svijetu. Prenositi znanje
je samo po sebi vrijednost, shodno vjerovjesnickim komuni-
koloskim smjernicama, tako da ¢e od njega ljudi imati kori-
sti ¢ak i kada ucenjak svojim odnosom dokine sebi nagradu.
Medu predajama koje govore o navedenom jeste i ona u kojoj
se ucenjak poredi s fitiljem koji goredi ljudima daje svjetlo, a
sam sagorijeva u tom procesu.>”

Objedinjavanje teorije i prakse znacajna je karakteristika
poslanickog stila komunikacije i upravo tom sintezom ri-
jeci i djela Poslanik, s.a.v.s., osvaja srca i umove ljudi svoga
vremena. U najtezim situacijama, najsloZenijim izazovima i
najopasnijim okolnostima Poslanik, s.a.v.s., niti jednog mo-
menta ne zaostaje u ¢injenju onoga $to svojim sljedbenicima
preporucuje. Alija, r.a., prenosi da su se ashabi zaklanjali iza
Poslanika, s.a.v.s., kada bi borba bila najzesc¢a. Najblizi od nas
neprijatelju, govori Alija, r.a., bio bi Boziji Poslanik, s.a.v.s.”®

S aspekta uc¢vrséivanja identiteta i podsticanja na cinje-
nje dobra, komunikacija s ovim metodi¢kim i pedagoskim
pristupom rezultirala je pazljivim sluSanjem svega $to im
je Poslanik, s.a.v.s., govorio te su ga slijedili u nastojanju da
dostignu vrhunac ljudskog savrsenstva. U okrilju svoga po-
rodicnog zivota Poslanik, s.a.v.s., najintenzivnije ¢ini ono
¢emu poziva ljude stoga je od svojih najblizih bio najprije

! Vidi opgirnije: Ibn ‘Abdulbarr, Yasufb. ‘Abdullah, Gami’ bayan al-ilm wa fadlih, tom
1, str. 674.

%2 Ahmad b. Hanbal, Musnad, tom 2, str. 307, broj 1042; Al-Bayhaqi, Ahmad b.
Husayin, Dala’il an-nubuwwa, Dar al-kutub al-ilmiyya, Bayrat, 1405. h. god., tom
3, str. 258; Ibn Sayyid an-Nas, Muhammad b. Muhammad ar-Rib’i, ‘Uyun al-atar,
Dar al-qalam, Bayrat, 1993, tom 2, str. 399; Mubakfiri, Safiyyurahman, Ar-Rahiq
al-mahtum, Dar al-hilal, Bayrut, str. 445.
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prihvacen. Aisa, r.a., navodi primjer sinteze rijeci i djela, pa
kada su je upitali: “Obavijesti nas o najimpresivnijoj stvari
koju si vidjela kod Allahova Poslanika, s.a.v.s.?” Na trenutak je
Sutjela, a zatim je rekla: “Jedne je no¢i Poslanik, s.a.v.s, rekao:

) A BT )8 dBSE G
0 Aisa, pusti me da robujem svome Gospodaru nocas?

Odgovorila sam mu: ‘Tako mi Allaha, zaista volim tvoju
blizinu i volim ono $to tebe raduje.” Zatim je rekla: “Ustao
je i uzeo abdest, zatim je stao na namaz. Plakao je sve dok

”

mu suze nisu pale na grudi. Zatim je plakao dok mu se brada
nije pokvasila suzama pa opet plakao sve dok mu suze nisu
natopile tlo. Tada je dosao Bilal i obavijestio ga da se pribliza-
va vrijeme namazu.””® Govoriti o znac¢aju namaza u hiljadu
rije¢i ima manju tezinu od ovog postupka Bozijeg Poslanika,
s.a.v.s. Sli¢ne primjere pronalazimo u zivotopisu Muhamme-
da, s.a.v.s., u svim aspektima dobra kojima je pozivao.

5.6. Umjerenost prilikom poucavanja

Jedna od metoda Bozijeg Poslanika, s.a.v.s., jeste i umjerenost
prilikom poucavanja i usmjeravanja. Velicanstvene i snazne
istine kojima je on, s.a.v.s., poucavao i dostavljene su odgova-
raju¢im metodama. Najprije treba naglasiti da je umjerenost
u svemu opca karakteristika vjerovjesnickog diskursa. Pre-
tjerivanje, grubost i sila nikako nisu odlike njegove metode

263 Tbn Hibban, Muhammad b. Hibban, Sahih, Tawba, 620.
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djelovanja.*** Stoga je razumljivo da se Poslanik, s.a.v.s., pe-
riodi¢no obraca ljudima, pa nam je Abdullah b. Mesud, r.a.,
prenio slijede¢e predanje: “Boziji Poslanik bi periodi¢no
drzao predavanja kako ljudima ne bi mozda presla u dosa-
du.”% Zanimljivo je da se u komentarima hadisa naglasava
da je umjerenost u konkretnom slucaju direktno vezana za
obzirnost, jer bi taj osjecaj, dakle osjecaj dosade u odnosu
na Poslanikov, s.a.v.s., govor, bio neprimjeren odnos prema

Bozijem izaslaniku.*®®

Obracanja Bozijeg Poslanika, s.a.v.s., bila su umjerenaire-
lativno kratka. Uvazavao je kontekst u kojem govori i slusao-
ce koji su prisutni. Pored toga, op¢a je vjerovjesnicka metoda
bilo nastojanje da ljudima olaksa, a ne da im oteza. Ako se
detaljnije analiziraju smjernice koje je davao svojim uceni-
cima, ashabima, moze se zakljuciti da je na tome insistirao i
kod njih. Poslanik, s.a.v.s., govorio bi im:

o 15855 05 G 2k k)
Poslani ste ljudima da im olaksavate, a
niste poslani da im otezavate.*

Kada bi usmjeravao ljude u vanrednim okolnostima,
Poslanik, s.a.v.s., bi uvazavao pritisak emocija i tezinu po-
jedinih situacija. Ne bi insistirao na ne¢emu kada vidi da

Ranije je bilo rijeci o obzirnosti u komunikaciji kao opéem principu komunikacije

u islamu. U tom smo kontekstu spomenuli da je princip obzirnosti potvrden kroz

verbalnu i neverbalnu poslani¢ku tradiciju.

265 Al-Buhari, Sahih, ‘1lm, 68; Muslim, Sahih, Sifat al-qiyama, 2821.

26 Al-‘Ayni, Badruddin Mahmud b. Ahmad, ‘Umdat al-gari Sarh Sahih al-Buhari, Dar
ihya’ at-turat al-‘arabiyy, Bayrut, tom 2, str. 45.

%7 Al-Buhari, Sahih, Wudu, 220.
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okolnosti ne dozvoljavaju da osoba primi odredenu pouku
ili smjernicu. Kada je nai$ao pored Zene kojoj je umrlo dijete,
pa joj preporucio svijest o Stvoritelju i strpljenje i kada mu je
ona rekla: “Sta ti ima$ s neda¢om koja je mene zadesila?"”, Po-
slanik, s.a.v.s., nije odgovorio zeni, svjestan da su je bol i tuga
savladale. Tek nakon nekog vremena i kada je Zena dosla kod
Poslanika, s.a.v.s., on je upucuje da se pokazuje strpljenje u
trenutku kada ¢ovjek dozivi neku neugodnu situaciju.”*®

Poucavanje i odgoj u poslanickom modelu tretiraju se kao
otvoren proces i nece se zavrsiti sve dok osoba zivi. Nema ne-
kog perioda u Zivotu nakon kojeg se zatvara ova proces, jer se
radi o procesu usvajanja sustinskih vrijednosti. Muhammed,
s.a.v.s., tokom Ccitavog perioda poslanicke misije prati svoje
savremenike odgojem, poucavanjem, oplemenjivanjem ka-
raktera, podsticanjem na najplemenitije ponasanje, medu-
sobnu ljubav, bratstvo, ponos, dostojanstvo i nadasve odanost
i poslusnost Stvoritelju u svemu $to ¢ine u svojim Zivotima.>*

Ovo su najznacajnije metode stila Bozijeg Poslanika,
s.a.v.s., u komunikaciji u odgoju i obrazovanju koje smo oda-
brali za ovo poglavlje naseg rada.

28 Vidi vi$e: Ahmad b. Hanbal, Musnad, tom 19, str. 443, broj 12458.
29 Mubakfuari, Safiyyurahman, Ar-Rahiq al-mahtim, str. 170.






SESTO POGLAVLIJE

POSLANICKI MODEL KOMUNIKACIJE
U JAVNOM PROSTORU

U ovom poglavlju tretiramo stil komunikacije Bozijeg
Poslanika, s.a.v.s., u javnom prostoru. Namjera nam je iznijeti
principe poslanicke verbalne i neverbalne prakse u najsirem
drustvenom kontekstu. Ovo ukljucuje odnose prema mu-
slimanima i nemuslimanima, cestitim i onima koji to nisu,
komunikaciju u uobic¢ajenim i vanrednim okolnostima te
predstavlja pokusaj izlaganja glavnih vodilja u poslanickom
odnosu s javnosc¢u. Poslanicki model komunikacije u javnom
prostoru u svojoj referentnosti i znacaju izvire iz ¢injenice da
je UzviSeni zaduzio Poslanika, s.a.v.s., da pojasni ljudima ono
$to im se objavljuje.*”

S obzirom na to da svaka osoba neumitno dozivljava inte-
rakciju sa svojim drustvenim kontekstom, a i same vrijedno-
sti ne zive u vakuumu, ve¢ samo ako su usle u Zivot, znacajno
je upoznati se s na¢inom na koji je Boziji Poslanik, s.a.v.s.,
vodio procese u drustvenom zivotu. Kvalitet ljudskog zZivota
uvelike zavisi od interakcije sa sredinom i vrijednosti u skladu

#0 Vidi: An-Nahl, 44, 64.
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s kojima osoba zivi. Javni je prostor popriste prozimanja,
dodirivanja i suceljavanja ideja, pa ¢e analiza Poslanikovih,
s.a.v.s.,, modusa pokazati najbitnije karakteristike integral-
nog modela komunikacije shodno kur’anskim i sunnetskim
vodiljama.

Medu istraziva¢ima ima i onih koji ove aspekte poslanic-
kog naslijeda, konkretno uredivanja odnosa u javnom prosto-
ru, smatraju obaveznim za izucavanje, s obzirom na to da su
pretpostavka za pravilno razumijevanje islama u cjelini.”” U
tom je kontekstu interesantna misao Ibn Kajjima, koji kaze:
“S obzirom na to da je ljudska sreca vezana za vjerovjesnicku
uputu, obaveza je svakome ko sebi Zeli dobro, uspjeh i spas
da se upozna s njegovom uputom, zivotopisom i stilom, kako
bi izasao iz skupine neznalica i pridruzio se njegovim, s.a.v.s.,
sljedbenicima...”””> Dakako, bitno je ista¢i da znacaj javnog
prostora pociva na ¢injenici da ljudski potencijali dolaze do
izrazaja kada im se da adekvatan ambijent i odgovarajuci
podsticaj. Stoga je ovo poglavlje uvod u zavrsni dio knjige u
kojem govorimo o Poslanikovom, s.a.v.s., stilu komunikacije
u misiji pozivanja islamskim vrijednostima.

Cilj Bozijeg Poslanika, s.a.v.s., jeste zadovoljstvo njegova
Gospodara i njegovanje odnosa sa svim stvorenjima, kako
bi pomoc¢u povjerenja, reputacije i ugleda ostvario svoju po-
slanicku misiju. U nastavku ¢emo spomenuti pet karakteri-
stika poslanickog modela komunikacije u javnom prostoru,
a zatim ¢emo se pozabaviti odredenim brojem negativnih

Vidi vise: Al-Kattani, Muhammad Abdulhayy, Nizam al-hukuma an-nabawiyya,
Dar al-Arqam, Bayrut, 2. izdanje, tom 1, str. 15,

Ibn Qayyim al-Gawziyya, Muhammad b. Abt Bakr, Zad al-ma’ad fi hadyi hayr al-
‘ibad, Muassasa ar-risala, 1994, tom 1, str. 69.
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modusa koji su prisutni u savremenoj muslimanskoj stvar-
nosti iako su u direktnoj koliziji s Vjerovjesnikovom, s.a.v.s.,
uputom i smjernicama.

6.1. Povjerenje

Prva i najznacajnija karakteristika verbalne i neverbalne ko-
munikacije Bozijeg Poslanika, s.a.v.s., u javnhom prostoru je-
ste povjerenje. Ova karakteristika prati zivot Muhammeda,
s.a.v.s.,, u periodu prije i nakon pocetka Objave.”” Izgradnja
povjerenja strateski je interes svakoga Cija je Zelja da ostvari
bilo kakav utjecaj u javnom prostoru. Navedimo primjer ko-
liko je Poslanik, s.a.v.s., cuvao povjerenje steceno kod ljudi
tokom Zivota, i to u najtezim trenucima za njega kao covjeka.
Poznato je da je Poslanik, s.a.v.s., prilikom napustanja Mekke
i svoga doma, gdje je ostavio sav svoj imetak zaduzio amidzi-
¢a Aliju, r.a., da u domu ostane nakon njega, s posebnim za-
datkom. S obzirom na to da je uzivao veliki ugled u svojoj
sredini, Muhammedu, s.a.v.s., ljudi su vjerovali i imali povje-
renje te su mu ostavljali pojedine svoje dragocjenosti. Stoga
je Alija, r.a., dobio specifi¢can zadatak da sa¢uva povjerenje
ljudi i vrati svakome $to je bilo na ¢uvanju kod Muhammeda,
s.a.v.s.”™

Cestitost, istinoljubivost i povjerenje, kako tvrdi Ebu
Sehbe, autor jedne od opsimijih studija o Zivotu Bozijeg
Poslanika, s.a.vs., otvarali su vrata kod svih razumnih ljudi.

Ranije je spominjan dogadaj obnove Kabe i uloga Muhammeda, s.a.v.s., u tome.
Njegov nadimak prije poslanstva bio je Al-Amin, Povjerljivi, pa su ga na toj osnovi
prihvatile strane u sporu ko ¢e postaviti Crni kamen na obnovljenu Ka‘bu. Vidi: Al-
Gazali, Muhammad, Figh as-sira, str. 84.

Vidi vise: Al-Bati, Muhammad Sa‘id, Figh as-sira an-nabawiyya, str.133.
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O tome svjedoci i primjer Herakla, kojem su 0 Muhammedu,
s.a.v.s., govorili njegovi neprijatelji i posvjedocili o povjerenju
Sto ga je uzivao, pa je Herakl rekao: “Zar da ostavi laz kada
govori ljudima i o ljudima, a da laze na Boga?!"*%

Poslanik, s.a.v.s., ne samo da je cjelokupnim ponasanjem
zadobio povjerenje ljudi, muslimana i nemuslimana, ve¢ je i
sam ukazivao povjerenje drugima, prezirao je varanje i pre-
varu, ¢ime je otvarao komunikacijske kanale izmedu sebe
i svih ljudi koji su Zivjeli u njegovu okruzenju. Poznate su
predaje u kojima Poslanik, s.a.v.s., pohvaljuje ljude koji nesto
kazu pa potvrde svoje rijeci djelom u odnosu prema njemu,
ili mu obecaju pa ispune svoje obecanje.””®

U svojim obracanjima Boziji Poslanik, s.a.v.s., naglasava
znacaj povjerenja kao fundamenta odnosa ljudi u drustvu pa
se biljezi da je rekao:

S< o~ 5= n-

U342 Y 580 Gus V3 A BEIY 38 Ol ¥

Nema vjerovanja onaj ko nema osobinu
povjerenja, niti vjere onaj koji vara”

Naravno, principi uzviSene Objave nalazu da se povjere-
nje ¢uva®® i Boziji Poslanik, s.a.v.s., dosljedno primjenjuje ove

Vidi: Aba Sahba, Muhammad, As-Sira an-nabawiyyya fi daw’ al-Quran wa as-
sunna, tom 2, str. 662.

Primjer navedenog izmedu ostalog jeste i primjer Poslanikova, s.a.v.s., zeta, koji je
zarobljen kao neprijateljski vojnik na Bedru pa je, nakon sto je osloboden, obeéao
Poslaniku, s.a.v.s., da ¢e mu vratiti kéer, jer je bio objavljen ajet koji zabranjuje brak
muslimanke s mnogoboscem. Poslanik, s.a.v.s., rekao je: “On mi je rekao, pa je bio
iskren. Obecao mije i ispunio obecanje.” (Isto, tom 2, str. 162)

#7 Ahmad b. Hanbal, Musnad, tom 19, str. 376, broj 12383.

8 Vidi npr: Ar-Ra'd, 25.
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principe u svojoj komunikaciji, $to se pozitivno odrazava na
reputaciju i op¢i dozivljaj posljednje Objave i njena nositelja.
Jacanje povjerenja ljudi kroz primjerenu i nadasve istinitu
interakciju polazista su vjerovjesnicke komunikacije u jav-
nom prostoru.

6.2. Autenti¢nost

Boziji je Poslanik, s.a.v.s., tokom svoje misije ¢uvao autentic-
nost poruke s kojom ga je Stvoritelj poslao. Cuvao je najprije
sam Kur'an, kao izravnu Boziju Objavu, znacenjem i formom,
a zatim i njegov, s.a.v.s,, stil zivota, koji predstavljaju autenti-
¢an izraz milosti ukazane covjecanstvu kroz slanje poslanika
od zore ¢ovjecanstva do pecata svih poslanika — Muhamme-
da, s.a.v.s. U javnom prostoru Poslanik, s.a.v.s., predstavlja
sebe kao ono $to jeste i ne daje sebi bilo kakve prerogative
mimo onoga §to mu je Gospodar odredio.””” Autenti¢nost u
poslanickom modelu komunikacije u spomenutim okviri-
ma podrazumijeva nadilazenje drustvenih konvencija i obi-
Caja Ciji su sadrzaji suprotstavljeni uc¢enju islama. Poslanik,
s.a.v.s., definira svoju relaciju u odnosu na druge poslanike
pa kaze:
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29 Vidi: Al-An‘am, 50; Al-A’raf, 203; Yanus, 15.
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Primjer mene i poslanika prije mene jeste kao primjer
Covjeka koji sagradi kucu pa je sazda i uljepsa sve osim
jedne cigle. Ljudi bi ulazili u kucu, divili joj se i govorili:
“Eh, kad bi se stavila i ova cigla!” Ja sam ta cigla; dosao
sam ( sa mnom se zapecatise vjerovjesnici.*®

Li¢nost Vjerovjesnika, s.a.v.s., ostvaruje se kroz zivlje-
nje autenti¢nog univerzalnog sistema vrijednosti kojem su
pozivali svi poslanici i vjerovjesnici. U javnom je prostoru
Muhammed, s.a.v.s., prije poslanstva cestit i povjerljiv poje-
dinac, a nakon $to mu je ukazano povjerenje od Stvoritelja
da prenese Njegovu Objavu, dosljedan i autenti¢an nositelj
najvec¢eg povjerenja koje Covjek uopée moze ponijeti. Su-
Stinska vrijednost ¢ovjeka, shodno autenticnom vjerovje-
snickom modelu, pokazuje se kroz ono $to je spreman ponu-
diti ljudima, a ne kroz ono $to uzima od njih. U kojoj mjeri
Poslanik, s.a.v.s., Zivi autenti¢nost svoje misije svjedoce broj-
ne predaje, a najistaknutije su one koje govore o istanc¢anoj
kontroli emocija, ¢ak u najslozenijim situacijama.*® Dakako,
treba naglasiti da je upravo univerzalna poruka tevhida, vje-
re u Jednog Boga, nukleus autenti¢nosti poslani¢ckog modela
drustvenog komuniciranja.**

20 Ahmad b. Hanbal, Musnad, tom 23, str. 167, broj 14888.

Boziji se Poslanik, s.a.v.s., nikada nije srdio radi sebe, ve¢ iskljuc¢ivo kada mu to

nalazu Objava i principi vjere. Vidi vise: Izzuddin ‘Abdulaziz b. Abdussalam,

Munya as-sul fi tafdil ar-rasul, Dar al-kitab al-gadid, Bayrut, 1981, str. 32.

%2 Vidi: Al-Anbiya, 25; Ahmad b. Hanbal, Musnad, tom 25, str. 404, broj 16022; As-
Sallabi, ‘Ali b. Muhammad, As-Sira an-nabawiyya, Dar al-ma‘rifa, Bayrut, 2008, str.
231
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6.3. Integritet i kredibilitet u komunikaciji

Analiza poslanicke prakse u komunikaciji u javnom prostoru
jasno pokazuje da su integritet i kredibilitet njegove licnosti
sustinske karakteristike Poslanikova, s.a.v.s., stila komunika-
cije u javnom prostoru. Pod integritetom mislimo na utjelov-
ljenje vrijednosti kojima poziva, a termin kredibilitet odnosi
se na referentnost li¢nosti Poslanika, s.a.v.s., kod njegovih sa-
vremenika. Po¢etkom misije i nakon Objave gdje mu se nala-
ze da pozove svoje bliznje vjeri, Muhammed, s.a.v.s., okuplja
ih i upuduje im pitanje kojim ispituje svoj integritet i kredi-
bilitet. Upitao ih je:

Jeduas oS Bl (oSinn 3l $S5dan susll O (33751 3 0]
Kada bih vas obavijestio da ima vojska koja vas
planira iznenada napasti, da li biste mi vjerovali?!

Najblizi ljudi Muhammedu, s.a.v.s., posvjedo¢ili su njegov
integritet i kredibilitet rije¢ima: “Svakako!”, ili kako u dru-
gim predaja stoji: “Nikada te nismo culi da laze$!” Tada im je
Poslanik, s.a.v.s., prenio sustinsku poruku o svojoj li¢cnosti, a
to je da je on Boziji Poslanik.”

Uspjeh Bozijeg Poslanika, s.a.v.s., da u privatnom i javnom
zivotu odrzi integritet i kredibilitet svojevrsna je potvrda nje-
gova poslanstva i vrijednosti kojom ga je Stvoritelj darivao
ucinivsi ga poslanikom. Brojne predaje govore da je Poslanik,

23 Vidi vi$e o razli¢itim predajama ovog hadisa: Al-Buhari, Sahih, Tafsir al-Qur'an,

4770; Muslim, Sahih, Iman, 208; Ahmad b. Hanbal, Musnad, tom 4, str. 329, broj
2544; An-Nadawi, Abu al-Hasan ‘Ali b. ‘Abdulhayy, As-Sira an-nabawiyya, Dar Ibn
Katir, Bayrut, 1425. h. god., str. 185.
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s.a.v.s.,, bivao u situacijama iz kojih se moglo jednostavno
izadi, ali bi se morao narusiti integritet izricanjem lazi, krse-
njem rijeci, ugovora ili slicno. Nikada, pa ¢ak i u odsudnim
trenucima, Muhammed, s.a.v.s., nije se odrekao svog sistema
vrijednosti objavljenog od Stvoritelja.

Prilikom Bitke na Bedru dvojica su se ashaba kasnije pri-
kljucila muslimanskoj vojsci pa ih je Poslanik, s.a.v.s., upitao
na koji su nacin prosli pored neprijateljske vojske. Odgovorili
su da su dali rije¢, zavjetovali se uz spomen Stvoritelja, da se
nece boriti protiv njih, ve¢ da idu u Medinu. Poslanik, s.a.v.s.,
tada im rece da se sklone, ne ucestvuju u bici i nareduje im
da ispune svoju rije¢, a muslimani ¢e se u bici osloniti na
Gospodara.”

Uprkos slozenosti situacije, pa ¢ak i ugrozenih zivota,
Poslanik, s.a.v.s., nije dozvolio da se ljudi olahko odnose pre-
ma obecanjima i zavjetima, posebno kada se spomene Bozije
ime i Njime potvrdila zakletva. Najmrza osoba UzviSenom je-
ste licemjer, a prema predajama to je osoba koja prvenstveno
nema integriteta. U hadisima se odsustvo integriteta licnosti
pokazuje kroz lazni govor, krsenje obecanja i iznevjeravanje
povjerenja.”*s

U pojedinim se predajama prenosi da su savremenici
Muhammeda, s.a.v.s., negirali i poricali ono s ¢ime je on do-
$ao. Govorili su: “Mi tebe ne utjerujemo u laz, ve¢ kazemo
da je laz ono s ¢ime si nam dosao!”** Ovo svjedo¢i koliko je
Poslanik, s.a.v.s., imao komunikolosku utemeljenost u svojoj

24 Vidi vi$e: Muslim, Sahih, Gihad, 178; Ahmad b. Hanbal, Musnad, tom 38, str. 378,
broj 23355.

25 Vidi: Al-Buhari, Sahih, Iman, 33; Muslim, Sahih, Iman, 587.

26 At-Tirmidi, Sunan, Abwab at-tafsir, broj 3064; hadis Albani ocjenjuje kao slab.
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sredini, ali je Objava mijenjala stil zivota, $to je ugrozavalo
interese mnogih pa je stoga nisu prihvatali.*®

Nakon oslobodenja Mekke Boziji je Poslanik, s.a.v.s., upi-
tao one koji su ga istjerali iz njegova doma S$ta misle da ce
uraditi s njima. Odgovorili su u jedan glas: “Dobro, plemenit
brat i sin plemenitog brata!” Poslanik, s.a.v.s., tada rece:

RN

Slobodni stel*s®

Dakle, vjerovjesnicka metoda pociva na konzistentnosti,
integritetu i kredibilitetu pa nam historija nije zabiljezila da
se njegov stav promijenio zbog bilo kakve promjene kontek-
sta, zamjene pozicija ili omjera snaga.

6.4. Empatija

U savremenim studijama komunikacije posebno se istice
znacaj empatije u komunikaciji. Emocionalna inteligencija,
kako se to u literaturi naziva, do te je mjere znacajna da se
pojedini istrazivaci usuduju re¢i da se u komunikaciji radi o
“emocionalnoj pismenosti”. U velikoj mjeri uspjeh govornika
ovisi od nacina na koji ga percipiraju slusaoci, odnosno od
toga u kojoj mjeri govornika vide kao nekoga ko se identifi-
cira s njihovim interesima i osje¢ajima. Znatno veéu paznju
dobijaju govornici ¢iji diskurs u govoru, sadrzaju i poruci

7 Vidi ajet objavljen ovim povodom: Al-An‘am, 33.

Al-Bayhaqi, Ahmad b. Husayin, As-Sunan al-kubra, Dar al-kutub al-ilmiyya,
Bayrut, 2003, tom 9, str. 199, broj 18275; Al-Waqidi, Muhammad b. ‘Umar, Al-
Magazi, Dar al-‘alamiyy, Bayrut, 1989, tom 2, str. 835.

288



150 POSLANIKOVA KOMUNIKACIJA

jasno pokazuju da razumiju emocije drugih i na neki nac¢in
dijele sli¢ne osjecaje prilikom svog obracéanja.>®

U javnom prostoru Boziji Poslanik, s.a.v.s., pokazuje kraj-
nju emocionalnu zainteresiranost za sve $to se dogada u
njegovu okruzenju. Svjedocenje njegove, s.a.v.s., supruge Ha-
didze, r.a., na koji se nac¢in ophodio prema ljudima oko sebe
c¢ak i prije poslanstva vjerodostojno govori o neospornim vr-
linama li¢nosti.**°

S primanjem Objave za Muhammeda, s.a.v.s., pocinje
nova etapa u zivotu u kojoj se vrline dodatno pokazuju. U de-
finiranju svoje misije Poslanik, s.a.v.s., govori o upotpunjenju
plemenitih ljudskih ¢udi** Navedena je definicija zanimlji-
va iz najmanje dvaju razloga. Najprije, jer se njom postavlja
okvir njegova, s.a.v.s., djelovanja medu ljudima, a zatim jer
se time vezuje za ranije poslanike i cjelokupnu nepomucéenu
ljudsku moralnost.

Poslanikova, s.a.v.s., praksa pokazuje da je uvazavao svo-
je sagovornike pa se prenosi da pazljivo slusa sve $to mu se
govori i okrece se govorniku cijelim svojim bi¢em. Kada bi
slusao, Poslanik, s.a.v.s., nikada nije prekidao govornika, ve¢
bi, kada ovaj zasuti, postavio pitanje da li je zavrsio, pa bi tek
tada zapocinjao svoj govor. Kada mu je dosao ‘Ukbe b. el-Ve-
lid, jedan od voda mnogobozaca u Mekki, Poslanik, s.a.v.s.,
pazljivo ga je saslusao, a kada je zavrsio, upitao ga je da li
je to sve $to je htio re¢i. Tek nakon toga Muhammed, s.a.v.s.,
uci kur'anske ajete, koji su na ‘Ukbu ostavili snazan utisak.

Mandi¢, Tijana, Komunikologija — psihologija komunikacije, Clio, 2003, ¢etvrto
izdanje, str. 126-126.

20 Vidi: Al-Buhari, Sahih, Ta’bir, 6982; Muslim, Sakih, Iman, 160.

#' Vidi: Ahmad b. Hanbal, Musnad, tom 14, str. 512, broj 8952.

Vidi: Ibn Ishaq, Kitab as-siyar wa al-magazt, str. 207.
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Ili, recimo, kada je jedan od ljudi poceo drhtati u drustvu
Bozijeg Poslanika, s.a.v.s., kao da se nalazi u blizini vladara
ili kralja, Poslanik, s.a.v.s., rekao mu je da se smiri i da je i on
covjek i sin Zene koja ga je rodila.*** Dakle, u javnom prosto-
ru Poslanik, s.a.v.s., Zeli da ga ljudi dozivljavaju kao ¢ovjeka
s porukom, Objavom, nikako kao nekoga ko se uzdize iznad
drugih ljudi.

Konstruktivhim odnosom prema emocionalnim proble-
mima ljudi koji ga okruzuju Muhammed, s.a.v.s., lije¢i na-
talozene negativne emocije i usmjerava ih prema njihovu
prevazilazenju. Jednom mu je prilikom dosao ¢ovjek s tes-
kom pric¢om iz perioda prije prihvatanja islama. Spomenuo
je kako je svoju novorodenu kéer ukopao u pijesak i ubio
je. Poslanik, s.a.v.s., tada zaplaka, a ashabi ukorise ¢ovjeka
i prigovorise mu $to je rastuzio Bozijeg Poslanika. Tada je
Poslanik, s.a.v.s., rekao da ga ostave, jer on govori ono sto ga
pritis¢e. Poslanik, s.a.v.s., zatrazi da mu jo$ jednom isprica
pricu i dok je pricao, suze su kapale iz Poslanikovih ociju na
njegovy, s.a.v.s., bradu.”*

U svom odnosu prema mladim narastajima u javnom pro-
storu Poslanik, s.a.v.s., pokazuje istancanu emotivnost i ra-
zumijevanje njihovih potreba. Svojim govorom Muhammed,
s.a.v.s., koristedi se zdravom logikom i rasudivanjem otklanja
najslozenije dileme koje se pojavljuju u tom periodu zivota.
Naprimjer, mladi¢a koji trazi dozvolu od Poslanika, s.a.v.s., da
pocini blud, s obzirom na to da ga obuzimaju strasti i priti-
$¢e potreba, Poslanik, s.a.v.s., shvaca i s njim vodi racionalan

25 Vidi: Al-Mawardi, ‘Ali b. Muhammad, ‘Alam an-nubuwwa, str. 221.
2% Vidi: Ad-Darimi, Abdullah b. Abdurahman, Sunan, Dar al-mugni, Riyad, 2000, tom
1, str. 153.
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i emotivan dijalog. Nakon $to ga je posjeo u svoje drustvo,
upitao ga je, s.a.v.s., da li bi volio da neko bludne radnje vrsi
s njegovim blizim zenskim srodnicima i navodio mu je pri-
mjere bliskih Zenskih osoba. Kada je mladi¢ odgovorio da ne
bi volio da mu se to dogodi u porodici, Boziji Poslanik, s.a.v.s.,
pojasni da i drugi vole da sacuvaju svoju ¢ast.*

6.5. Inkluzija

Bududi da islamsko ucenje u primarnom smislu pociva na
Bozijoj Objavi, koja ima svoj historijat, Poslanikov, s.a.v.s.,
obrazac zivljenja po svojoj je prirodi inkluzivan u odnosu na
ranije poslanike i Bozije Objave. Horizontalna inkluzija, da-
kle prema stvorenjima, dolazi kao rezultat vertikalne, koju
Poslanik, s.a.v.s., potvrduje prihvatajuci sve ranije Objave i
naslijede svih ranijih poslanika. Tokom objave Kur'ana desa-
vale su se situacije u kojima je Poslanik, s.a.v.s., pojasnjavao
da su sadrzaji Objave inkluzivni i odnose se na sve ljude koji
zele prigrliti ponudenu milost.**

Dakako, inkluzija u $irem smislu izvire iz principa univer-
zalnosti Bozije Objave i poslanic¢ki diskurs u javnoj komuni-
kaciji sadrzi brojne primjere da se Poslanik, s.a.v.s., ponasao
upravo na taj nacin.

2 Vidi: Ahmad b. Hanbal, Musnad, tom 36, str. 545, broj 22211. U istoj se predaji
navodi da sumladica ljudi napali, a da ga je Poslanik, s.a.v.s., zastitio te da mu je na
kraju Boziji Poslanik, s.a.v.s., proucio dovu, $to su sve iznova pokazatelji empatije, a
u dovi je rekao: “Gospodaru, grijeh mu oprosti, srce o¢isti i stidno mjesto zastiti!”
Vidi slucaj kada je Poslaniku, s.a.v.s., dosao ¢ovjek koji priznaje da je pocinio grijeh
paje objavljen ajet: “I obavljajnamaz poc¢etkom i krajem dana, i u prvim ¢asovima
no¢i! Dobra djela zaista poni$tavaju hrdava. To je pouka za one koji pouku
zele.” (Had, 114) Na pitanje da li se ajet odnosi samo na njega ili na sve ljude Boziji
Poslanik, s.a.v.s., odgovara: “Na svevjernike!” Ahmad b. Hanbal, Musnad, tom 36, str.
426, broj 22112; At-Tirmidi, Sunan, Tafsir al-Qur’an, 3113.
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Jedan od istaknutih primjera koji pokazuju u kojoj je
mjeri vjerovjesnicki model komunikacije u javnom prostoru
inkluzivan jesu razlicita pitanja identiteta i veze sa Stvorite-
ljem koja se postavljaju Poslaniku, s.a.v.s. Hakim b. Hizam,
ra., inace Cestita osoba i prije islama, dosao je kod Bozijeg
Poslanika, s.a.v.s., s velikom dilemom i pitanjem. Upitao je:
“Boziji Poslanice, sta mislis o mojim dobrim djelima iz pre-
dislamskog perioda, poput oslobadanja robova i odrzava-
nja rodbinskih veza? Da li ¢u imati za to ikakvu nagradu?”
Vjerovjesnik, s.a.v.s., odgovori:

2 ol b Je CRLi
Primio si islam sa svime onim sto si ranije ucinio od dobral**

Medu modusima inkluzije u Poslanikovu, s.a.v.s., stilu ko-
municiranja jeste i promjena imena neprilicnog znacenja i
nadijevanje lijepih imena osobama s kojima ima kontakte.
Ibn Omer, r.a., prenosi da je Poslanik, s.a.v.s., promijenio ime
njegove sestre ‘Asije (sa slovom ‘ajn u prijevodu “neposlus-
na’) i odabrao joj ime DZemila — “lijepa”.*®

Boziji Poslanik, s.a.v.s., unosi u drustvene tokove inkluziju
kao model ponasanja. Kada bi primijetio da se neko margi-
nalizira ili iskljucuje iz drustvenog zivota, Poslanik, s.a.v.s.,
proaktivno bi lije¢io ove pojave i usmjeravao ljude na eticku
komunikaciju prema svim ljudima.*

27 Al-Buhari, Sahih, Buyt’, 2220.

2% Vidi: Ibn Al-Adir, Gami’ al-usiil, Maktaba al-hulwani, Dimasq, tom 1, str. 376.
Kada je Poslanik, s.a.v.s., vidio da je mladi¢ po imenu Zahir marginaliziran, pa ¢ak
i isklju¢en iz drustvenog zivota, upozorio je svoje ashabe na to rije¢ima: ‘Ko ¢e
kupiti ovog roba od mene?”, aludiraju¢i na odnos koji imaju prema njemu. Zahir, r.a.,
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U svojim obracanjima Poslanik, s.a.v.s., ¢esto poziva sve
ljude — ne obracaju¢i se samo vjernicima, ve¢ opcenito lju-
dima. Tako pronalazimo da su prvo obracanje nakon prese-
ljenja Bozijeg Poslanika, s.a.v.s., iz Mekke u Medinu, vjerovje-
snicke Hidzre, bile slijedece rijeci:

15155 @lahall 1sa=bs AL 15587 G G G

iy a1 16155 @ suis gy
O ljudi! Sirite selam, nahranite gladnog, klanjajte po noéi
dok ljudi spavaju — uci ¢ete u DZennet sa selamom.>

U javnom prostoru Muhammed, s.a.v.s.,, u mnogim pri-
mjerima pokazuje inkluzivan pristup prema svim ljudima.
Cak ga ni religijski identitet nije sprije¢io da iskaze ono $to
vjernik treba iskazati u odnosu prema drugima. Prolazak sa-
hrane Jevreja i Poslanikovo, s.a.v.s., ustajanje na noge i pojas-
njenje da je ustao jer se radi o ljudskom bicu, ¢ovjeku, pred-
stavlja autentican primjer postovanja ljudi zbog pripadnosti
najsirem identitetu — ljudskom rodu.>

Boziji Poslanik, s.a.v.s., pojedine drustvene negativnosti
posebno naglasava, li¢no ih nikada ne ¢ini i podstice vjer-
nike da se udalje od njih. Dogmatizam, zastranjivanje i pre-
tjerivanje on, s.a.v.s., principijelno odbija u svom stilu zivota.
Poslanik, s.a.v.s.,, nikada ne laze i nikada nije pretjerivao u
svojim verbalnim iskazima, niti su mu djela bila takve vrste.

rece: “Boziji Poslanice, na meni mozes$ samo izgubiti — ja sam jeftin!” Vjerovjesnik,
s.a.v.s., murece tako dasusvi culi: “Ali kod Allaha, ti sivrijedan!” (Ibn Hibban, Sahih,
Mizah, 5790)

Ibn Maga, Sunan, Iqgama as-salah, 1334.

30 Vidi: Ahmad b. Hanbal, Musnad, tom 39, str. 261, broj 23842.
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Takoder, bitno je napomenuti da Vjerovjesnik, s.a.v.s., ne op-
tuzuje druge, ve¢ im pomaze da se rijese svojih negativnosti
kroz razumijevanje problema i iznalazenje snage da se suo-
Ce s vlastitim slabostima. Stoga se moze re¢i da je poslanicki
diskurs u javnom prostoru afirmativan i pozitivan, posebno s
obzirom na to da je njegova, s.a.v.s., misija opéeg karaktera, o
¢emu Ce biti viSe rijeci u slijede¢em poglavlju.

Sustina Poslanikove, s.a.v.s., neverbalne poruke, uz ¢inje-
nicu da je verbalna izrazito decidna i jasna, u javnom prosto-
ru jeste razumijevanje zivotnih prioriteta i odnos prema nad-
vremenskim vrijednostima. Pored toga, analiza zivotopisa
Muhammeda, s.a.v.s., pokazuje da nema niti jednog primjera
da se ogranicava na reakciju. Cjelokupni Poslanikov, s.a.v.s.,
stil djelovanja u javnom prostoru pociva na inicijativi u do-
bru i Cestitosti. Imao je lijep odnos prema svima, bez obzira
na porijeklo, ugled, imetak i druge elemente kojima se inace
posvecuje paznja u vecini ljudskih percepcija drugih.






SEDMO POGLAVLIE

KOMUNIKACIJA U MISHI
- POSLANICKI MODEL

Pitanje kojim se bavimo u posljednjem dijelu jeste model po-
slani¢ke komunikacije u misiji vjerovjesnistva i poslanstva. S
obzirom na to da se nakon robovanja Stvoritelju radi o naj-
znacajnijoj ulozi Bozijeg Poslanika, s.a.v.s., u odnosu prema
drugima, posebno zelimo istraziti ovaj aspekt komunikacije.
Nuzno je u ovom kontekstu pojasniti polazista misijskog dje-
lovanja u islamu, shodno poslani¢kom modelu, a zatim po-
nuditi poslanicke aplikativne obrasce u ovom $irokom polju
aktivnosti Vjerovjesnika, s.a.v.s.

Prije svega treba naglasiti da se komunikacija u misiji
kod Poslanika, s.a.v.s., kre¢e u okvirima poziva vjeri u Jednog
Boga. Ovo je temeljno polaziste i brojni kur'anski i hadiski
tekstovi svjedoce o tome koliko je bitno ocuvati ovaj referen-
tni okvir misije.>> Sustinski zadatak poslanika i vjerovjesni-
ka jeste uputiti poziv ljudima da vjerovanjem i povjerenjem

32U tumacenju rije¢i Uzvisenog: “I, tako Mi Gospodara tvoga, njih ¢emo sve na
odgovornost pozvati za ono $to su radili!” (Al-Higr, 92); Predaje kazu da ¢ce
odgovornost biti za rije¢i: “Nema Boga osim Allaha.” Vidi: Al-Buhari, Sahik, Iman.
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izgraduju svoj odnos s Uzvisenim Stvoriteljem.>* Takoder,
Poslanikovo, s.a.v.s., polaziste u komunikaciji s ljudima je-
ste univerzalnost njegove misije i poziva.** Medu posebnim
odlikama svoje misije Poslanik, s.a.v.s., istiCe ¢injenicu da su
raniji poslanici i vjerovjesnici bili zaduzeni za pozivanje u
vjeru svojih naroda, a misija Muhammeda, s.a.v.s., jeste po-
zvati sve ljude.>*s

U tretiranju teme poslanickog modela i stila komunikaci-
je u ovom aspektu, pored spomenuta dva polazista, osvrnut
¢emo se na jo$ dva relevantna polazista djelovanja u misiji,
posebno zanimljiva u kontekstu naseg istrazivanja. Naravno,
postoje i drugi elementi za koje se moze re¢i da su polazista
misijske komunikacije, ali su ova Cetiri znacajna u analizi-
ranju poslanickog modela komunikacije u misiji. Pozicioni-
ranje misije u ucenju islama u velikoj mjeri odrazava znacaj
ovog aspekta vjere, a polaziste s kojeg se navedeno razumije
jeste da je Boziji Poslanik, s.a.v.s., prvi misionar posljednje
Bozije Objave.

Uzviseni Gospodar, opisujuci Svog Poslanika, kaze da je
njegovo poslanje strukturalno slozeno. Muhammed, s.a.v.s.,
jeste Boziji svjedok i donosilac radosnih vijesti, ali i opomi-
njatelj i poziva¢ ljudi Bogu.>*® Stoga je polaziste s kojeg se
motri komunikacija u misiji kod Poslanika, s.a.v.s., ¢injenica
da mu je misija pocast i zaduzenje od Gospodara. Analiza

303 Al-Hin, Mustafa / Mista, Muhyiddin, Al-Agida al-islamiyya, Dar al-kalim at-tayyib,
Dimasq, 1999, str. 264-265.

0% Vidi: Saba’, 28.

305 Vidi: Al-Bubari, Sahth, Tayammum, 335; Ahmad b. Hanbal, Musnad, tom 22, str.
165, broj 14263.

Uzviseni kaze: “O Vjerovjesnice, Mi smo te poslali kao svjedoka i kao donosioca
radosnih vijesti i kao poslanika koji opominje, da — po Njegovu naredenju —
pozivas k Allahu, i kao svjetiljku koja sija.” (Al-Ahzab, 45-46)
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sunnetskih obrazaca i materije koju nam nudi sira u ovom
pogledu primarni su sadrzaji poslanic¢kog zZivota uopce, s ob-
zirom na to da je Poslanik, s.a.v.s., Covjek misije.

Posljednje polaziste relevantno za nase istrazivanje je-
ste tretman samog pozivanja vjeri, dakle islamske misije, te
pitanje na koji nacin trebamo razumjeti navedeno u nasem
dobu na osnovu smjernica osnovnih vrela ucenja islama —
Kur'ana i sunneta. Poznato je da klasi¢ni pravnici prave ra-
zliku izmedu kolektivnih i individualnih obaveza, farz ‘ajn i
farz kifaje,**” pa se misija pozivanja islamskim vrijednostima
veoma Cesto navodi kao primjer kolektivne obaveze. U de-
finiranju kolektivne obaveze naglaseno je da kada skupina,
grupa ili dio muslimanske zajednice ispune neku obavezu iz
ove kategorije, tada sa drugih spada obaveza i odgovornost.
Pozivanje vjeri i promoviranje islamskih vrijednosti, prema
vecini pravnika, smatra se ovom vrstom obaveze.?*® Polazi-
Ste je relevantno u svakom slucaju, jer se time komunikacija
vlastitih vrijednosti, dakle njihovo prenosenje i promocija, u
svakom slucaju tretira kao nesto $to je u okviru obaveze, bilo
individualne ili kolektivne. Zanimljivo je primijetiti da sama
obaveza misijskog djelovanja, medu muslimanima i onima

307 Individualna obaveza, fard ‘ayn, jeste ona koju osoba mora liéno obaviti i s te osobe

ne spada obaveza ¢ak i kada bi neko drugi obavio tu obavezu umjesto nje. (Abta
Gayb, Sa'di, Al-Qamus al-fight, Dar al-fikr, Dimagq, 1993, str. 283)

Necemo ulaziti u dublje analize ajeta i hadisa iz kojih je navedeni propis deriviran,
medutim, moramo re¢i da postoje i u¢enjaci koji su stava da je obaveza pozivanja
vjeri individualnog karaktera. Ovo se temelji na tumacenju ajeta: “Neka od vas
bude skupina koja ¢e pozivati dobru, naredivati dobrocinstvo i odvracati od
zla...” (Alu ‘Imran, 103) Cestica min, koja je upotrijebljena u ajetu, kako to tvrde
mnogi gramaticari i lingvisti, nije u znacenju “od”, partikularne odrednice, ve¢ se
radi o ¢estici potvrde, §to je inace praksa u arapskom jeziku. Vidi vise: Al-Bayanuni,
Muhammad Abu al-Fath, Al-Madhal ila ‘ilmi ad-da‘wah, Mu’assasa ar-risala, Bayrit,
str. 31-34; Ibn Katir, Tafsir, tom 2, str. 91; Al-Qurtubi, Al-Gami’ li ahkam al-Qur'an,
tom 4, str. 165.
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koji nisu tog identiteta, nije dozivjela svoju afirmaciju te se
moze kazati da je, zbog odsustva onih koji bi je ponijeli kao
kolektivnu, ona danas postala individualna obaveza.

Kada govorimo o pristupu Bozijeg Poslanika, s.a.v.s., mi-
siji, moZemo govoriti o svim pozitivhim elementima efek-
tivnog komuniciranja koje smo spomenuli u prethodnim
poglavljima. Poslanikova, s.a.v.s., komunikacija u porodici,
poucavanju, odgoju i javnom prostoru dogada se u referen-
tnom okviru direktne Bozije Objave i svaka poslanicka ver-
balna i neverbalna interakcija vodena je nadahnué¢em od
UzviSenog. Muhammed, s.a.v.s., komunicira kroz svoj iden-
titet Bozijeg roba i poslanika, poziva univerzalnim vrijedno-
stima Objave i stilu Zivljenja u skladu s Bozijim smjernicama
i nadahnucu. Stoga nam studija ovog aspekta moze ponuditi
prakti¢ne smjernice u komunikaciji ¢ija je efektivnost empi-
rijski dokazana i historijski zabiljezena.

Pored svega spomenutog moramo imati u vidu da je ogro-
man broj ljudi slusao Bozijeg Poslanika, s.a.v.s., te da je u vrlo
kratkom periodu njegov poziv prihvatila ve¢ina onih koji su
ga imali priliku slusati. Zasigurno ¢emo kao muslimani tvrdi-
ti daje Vjerovjesnik, s.a.v.s., bio nenadmasan govornik s jedne
strane, jer je i sam rekao da mu je od Stvoritelja darovan jez-
grovit govor, a s druge, jer njegovi rezultati egzaktno govore o
tome. Analiziramo li stanje Arapa prije i poslije Muhamme-
da, s.a.v.s,, uvidjet ¢emo da se radi gotovo o potpunom zao-
kretu u percepcijama zivota, odnosu prema ljudima i svemu
sto ljude okruzuje. Misija Poslanika, s.a.v.s., nosila je u sebi
gotovo dramaticne scene susreta ljudi tog doba s Objavom.
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U nastavku ¢emo iznijeti najznacajnije karakteristike
Poslanikova, s.a.v.s., modela komunikacije u misiji. Naglasak
stavljamo na one aspekte koji su sustinski znacajni, barem
prema nasem misljenju, dok smo neke aspekte izostavili, ne
umanjujudi njihov znacaj, ve¢ iskljucivo s obzirom na to da
se bavimo stilom komunikacije Bozijeg poslanika, s.a.vs.,
Muhammeda s aspekta nadvremenske relevantnosti i bitno-
sti za nase vrijeme.>*

7.1. Privlacenje paZnje kvalitetom

Boziji Poslanik, s.a.v.s., tokom svog zivota kvalitetom uspije-
va privuci paznju svojih savremenika. Pod kvalitetom ovdje
mislimo prije svega na kvalitete ljudske li¢nosti. Poslanik,
s.a.v.s,, Cestit je Covjek i prije poslanstva, a povjerenje u njega
je konsenzusno. Poziv vjeri, dakle promjeni sistema vjerova-
nja, predstavlja najveci zaokret u zivotu pojedinca i tesko je
zamisliti da ¢e se navedeno dogoditi bez dva elementa u koji-
ma prednjaci poslanicki model. Prvi element jesu istinitost i
jasnoca poruke, a drugi vjerodostojnost glasnika. Unutrasnji
faktor snage Muhammedove, s.a.v.s., li¢nosti jeste karakter
poruke s kojom dolazi i moralnost njegove li¢nosti, a vanjski
su faktori, izmedu ostalih, odsustvo slozenog drustvenog si-
stema i doktrinarnih ucenja suprotstavljenih tevhidu.

Poslanik, s.a.v.s., kvalitetom svoje licnosti odgojene i ople-
menjene Objavom privlaci paznju svih s kojim se susrece.
Primjer su susreti pri kojima ga pojedini sljedbenici ranijih

39 Vidi o temi intelektualnih izazova muslimanskim drus$tvima u studiji Fikr al-

muslim fi al-alfiyya at-talita prof. dr. Nuruddina al-'Itra, Dar ar-ru’ya, Dimasq,
2003.
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Objava dovode u delikatne situacije i vrse pritisak ne bi li
neprimjereno odgovorio, a odgovor Poslanika, s.a.v.s., pod-
sjetio ih je na ono $to su procitali, da ¢e neznanje o posljed-
njem Poslaniku kod njega izmamiti samo kvalitete njegove
licnosti.®*°

U svojoj komunikaciji u misiji Vjerovjesnik, s.a.v.s., uva-
zava kontekst i primjenjuje adekvatne metode, $to su osnov-
ni principi komunikacije u vjerovjesnickom obrascu. Ranije
smo spomenuli da on, s.a.v.s., preporucuje usavrsavanje, da-
kle li¢nostiionoga sto licnost radi. Kod Poslanika, s.a.v.s., kva-
litet je u harmoniji verbalne i prakti¢ne dimenzije li¢cnosti.>*

U analizi ove karakteristike neophodno je vratiti se ¢i-
njenicama dinamike Sirenja islama u prvim danima, sed-
micama i mjesecima. Cinjenica je da su upravo oni koji su
Muhammeda, s.a.v.s., najbolje poznavali najprije prigrlili
Objavu i smatrali je primjerenom dimenzijom li¢nosti koju
su cijenili i postovali. Supruga, najbolji prijatelj i djec¢ak koji
odrasta u ku¢i Muhammeda, s.a.v.s., prvi su primili islam.**

U literaturi koja se bavi misijom Bozijeg Poslanika, s.a.v.s.,
spominju se brojni kvaliteti li¢nosti, poput istinoljubivosti,
istancanog osjecaja za ljude, poniznosti, plemenitosti, dare-
zljivosti, odvaznosti i pravednosti, §to je uvelike doprinijelo

39 Vidi vise o primanju islama ovim povodom Jevreja Abdullaha b. Salama, r.a., koji

je na osnovu vrlina posljednjeg Bozijeg Poslanika u ranijim Objavama prepoznao
Muhammeda, s.a.v.s., kao poslanika, o ¢emu se opsirno govori u djelu Ahlag an-
nabiyy. (Abi Sayha, Abdullah b. Muhammada, Ahlag an-nabiyy, Dar al-muslim,
1998, tom 1, str. 475.
Hadis: “Zaista Allah voli kada neko od vas nesto radi da to i usavrsi”, biljeze At-
Tabarani, Al-Mugam al-awsat, tom 1, str. 275, broj 897, i Abu Ya'la, Musnad, tom 7,
str. 349, broj 4386.

Hadiga, supruga Muhammeda, s.a.v.s., Abu Bakr, njegov najbolji prijatelj i Alj,
amidzi¢ koji je odrastao u njegovoj kuci prvi su primili islam, po koncenzusu
ucenjaka. (Al-But], isto, str. 96)
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uspjesnosti Poslanika, s.a.v.s., u komunikaciji kroz koju je
ostvarivao svoju misiju.®s

7.2. Intenzivna interakcija kroz
legitimna sredstva i plemenite ciljeve

Medu znacajnim karakteristikama Poslanikove interakci-
je s ljudima jeste izrazit intenzitet njegove drustvenosti.
Muhammed, s.a.v.s., prisutan je u drustvu prije i u periodu
nakon pocetka Objave. Prije poslanstva Muhammed, s.a.v.s.,
nastoji dati doprinos i biti koristan ¢lan drustva,** a nakon
pocetka Objave nastoji jednako kvalitetno djelovati uz do-
datnu oplemenjenost vijerom u Jednog Boga i Sirenje ovog
ucenja.*® Komunikacija u misiji, shodno poslanickom mo-
delu i stilu, prije svega iziskuje drustvenu prisutnost, sto je
pratilo cjelokupni tok njegova, s.a.v.s., zivota. Znalo se desiti
da Poslanik, s.a.v.s., u jednom danu u Mekki, kao $to je slucaj
s periodom predislamskih praznika, susretne veci broj dele-
gacija i u tim aktivnostima susrec¢e skupinu mladica iz Me-
dine, kamo je u konacnici i preselio u potrazi za povoljnim
okruzenjem.?*

313

Qasim, Muhammad Zakiyyuddin, Ad-Da’wah ila Allah fighan wa manhagan, Dar
as-safwah, Qahira, 1993, tom 2, str. 51-52.

Muhammed, s.a.v.s., jos kao djecak zaraduje za zivot i trudi se da nikome od ljudine
bude na teretu. Vidi vise: An-Nadaw1, As-Sira an-nabawiyya, str. 171.

U brojnim predajama Boziji Poslanik, s.a.v.s., naglasava ovu najznacajniju
dimenziju svoje misije. U hadisu koji biljezi Ahmad b. Hanbal Poslanik, s.a.v.s.,
prenosi rije¢i Uzvisenog u kojima se kaze da ce re¢i ¢ovjeku najblaze kaznjenom
na buduéem svijetu: “Kada bi ti sve na svijetu bilo u vlasnistvu, da li bi se time danas
otkupio?” Ovaj ¢e odgovoriti da bi to odmah uc¢inio, a Stvoritelj ¢e mu reéi: “Ono sto
samtitrazio mnogo je lak$e od toga i trazio sam dok si bio u ki¢mi svog praoca Adema,
a to je da Mi nikoga ravnim ne smatras. Odbio si i druge si Meni ravnim smatrao!”
Vidi: Musnad, tom 19, str. 324, broj 12312.

Vidi vi$e o susretima sa stanovnicima Jesriba (Medine) s Poslanikom, s.a.v.s., kod
Al-Gazalija, Muhammad, Figh as-Sira an-nabawiyya, str. 146-149.
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S druge strane, moramo skrenuti paznju na to da je
Poslanikova, s.a.v.s., komunikacija u misiji krajnje principijel-
na. Nasuprot uc¢enjima i stilovima djelovanja koji dozvoljava-
ju da se u ostvarivanju ciljeva koriste nelegitimna sredstva te
zastupaju misljenje da plemenit cilj opravdava nelegitimna
sredstva, nismo pronasli niti jedan primjer da je Poslanik,
s.a.v.s., pribjegao neprimjerenim metodama u svojoj misiji,
ve¢, suprotno tome, vidimo da insistira na integritetu li¢nosti
i cuvanju kredibiliteta. To je bila karakteristika Poslanikove,
s.a.v.s., komunikacije u javnom prostoru, o ¢emu je bilo rijeci
u prethodnom poglavlju, a odraz ovog pristupa bilo je po-
S$tovanje koje su prema Poslanikuy, s.a.v.s., i njegovoj zajednici
imali svi.

Takoder, plemeniti ciljevi kroz poslani¢cku komunikaciju
u misiji dobijaju unutrasnju dimenziju duhovnosti i veze s
UzviSenim. Kroz komunikaciju Boziji Poslanik, s.a.v.s., moti-
vira ljude da izgraduju sebe, svoje drustvo i ostvare se u vre-
menu i prostoru.

7.3. Razlicitost pristupa, iniciranje tema i postavljanje pitanja

Poslanik, s.a.v.s, u pristupima prilikom pozivanja vjeri i
prezentiranja islamskih vrijednosti djeluje na nacine koji
korespondiraju s potrebama trenutka u kojem djeluje.
Vjerovjesnik, s.a.v.s., nije statican, ve¢ izrazito dinamican u
svom diskursu. Njegova, s.a.v.s., aktivnost nisu puka obraca-
nja, ve¢ ozbiljne interakcije, razgovori, pitanja, primjeri i ne-
verbalne poruke. Kao lider dobra u drustvu, Poslanik, s.a.v.s.,
odabire najprimjerenije metode uvjeravanja i ustrajno dje-
luje u misiji s kojom ga je Uzviseni zaduzio. Otvorenost za
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dijalog i razgovor karakteristika je poslanickog modela dje-
lovanja u misiji, a brojni su primjeri iz njegova, s.a.v.s., Zivota
kroz koje uvidamo da iskljucivost i zatvorenost nisu obra-
zac Poslanikova, s.a.v.s., stila zivota.?” S Ebu Talibom, svojim
amidzom, Poslanik, s.a.vs., vodi razgovor o sebi i svojoj misi-
ji, dok se samo u rijetkim sluc¢ajevima predstavlja grupama
bez otvaranja za razgovor, svjestan predrasuda pojedinih,
kako ne bi izazvao negativne reakcije, i ostavljajuci prostor
za dijalog s pojedincima nakon $to prime osnovne informa-
cije od njega direktno.®® Mladi od Poslanika, s.a.v.s., mogli su
osjetiti iz njegovog govora obzirnost prema razdoblju zivota
koje zive, a vr$njaci i godinama stariji od njega, bili su uvaza-
vani u poslani¢ckom diskursu u komunikaciji.

Poslanik, s.a.v.s., navodi primjere, s obzirom na to da oni
imaju jak utjecaj na slusaoca.** Iniciranje tema od znacaja
za ljudske zivote metoda je koju intenzivno koristi u sirokom
spektru tema. Primjera radi, sustinsko pitanje ucenja vjere
Boziji Poslanik, s.a.v.s., izlaze upravo inicirajuéi razgovor pi-
tanjem: “Znate li Sta je BoZije pravo nad Njegovim robovima?”,
a nakon $to su prisutni njemu prepustili odgovor rije¢ima:
“Zaista Bog i Njegov Poslanik najbolje znaju”, odgovorio je:

37 UzviSeni nareduje Muhammedu, s.a.v.s., da djeluje u svojoj misiji i koristi se

razli¢itim metodama u svom djelovanju pa kaze: “Na put Gospodara svoga mudro i
lijepim savjetom pozivaj i s njima na najljepsi nac¢in raspravljaj!...” (An-Nahl, 125)
Mudrost nalaze diferencijaciju metoda u skladu s potrebama; lijep savjet definira
kvalitet sadrzaja, a rasprava na najljepsi nacin podrazumijeva zelju da istina izade
na vidjelo. Vidi vige o tumacenjima ovog ajeta u studiji: Al-Gazali, Muhammad,
Me’a Allah dirasat ft ad-da’wati wa ad-da’i, Dar al-qalam, Dimasq, 1998, str. 16-17.

#®  Vidi: Ibn Rahaya, Ishaq b. Ibrahim, Musnad, Maktaba al-iman, Al-Madina al-

munawwara, 1991, tom 3, str. 628, broj 1206; Ahmad b. Hanbal, Musnad, tom 16, str.

423, broj 10726.

Vidi npr. hadis: “Primjer onoga ko spominje Boga i onoga ko Boga ne spominje jeste

kao primjer Zivog i mrtvog.” (Al-Buhari, Sahth, Da'wat, 6407; Muslim, Sahih, Salah

al-musafir, 779)
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“Da Mu robuju i nikoga Mu ravnim ne smatraju, a pravo robo-
va je onda da On nece kazniti nikoga ko tako bude postupio.”
Kao $to nam ovaj primjer pokazuje, Poslanik, s.a.v.s., inicira
razgovor, postavlja pitanje i daje, nakon $to je privukao pa-
znju slusalaca, jezgrovit odgovor.>*°

S obzirom na raznovrsnost ljudi s kojima Vjerovjesnik,
s.a.v.s., komunicira u kontekstu pozivanja vjeri, nuzno je bilo
oblikovati poruku prema perceptivnim sposobnostima slu-
galaca. Bitno je da su u Poslanikovu, s.a.v.s., govoru pronala-
zili ne$to novo za taj mracni predislamski period i relevantno
za njihove zivote. Smisao razlicitih pristupa, iniciranja tema
i otvaranja pitanja kroz poslanicki diskurs bio je prenijeti in-
formaciju i time promijeniti percepcije ljudi kojima se obra-
¢a. U kasnijem periodu misije Poslanik, s.a.v.s., razvija vjesti-
ne, narocito kod ljudi koji su izrazili interes da nastave nositi
odredene aspekte misije.**

7.4. Hutbe i vaz - modusi poslanicke
standardizirane komunikacije

Razlog zbog kojeg smo posebno odvojili ova dva modusa
komunikacije Bozijeg Poslanika, s.a.v.s., u misiji jeste njihov
znacaj i Cinjenica da je hutba pored toga obavezno standar-
dizirano obrac¢anje muslimanima. U predajama nalazimo da
su ovi modusi znali poprimiti takvu snagu da su ostavljali ne-
izbrisive tragove na slusaoce u Poslanikovu, s.a.v.s., viemenu.

30 Ahmad b. Hanbal, Musnad, tom 16, str. 464, broj 10795.

#1° Mnogi su autori tretirali Poslanikov, s.a.v.s., pristup grupnog rada i karakteristiku
kontinuiteta u navedenom radu. Vidi npr.: Al-Gadban, Munir Muhammad, Al-
Manhag al-haraki lis-sira an-nabawiyya, Maktaba al-manar, Zarqa, 1990, tom 2, str.
51.
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Nadalje, hutba i vaz bili su i ostali znacajni elementi edu-
kacije i odgoja muslimana, ali efekt na drustvo ostaje ispod
nivoa koji prizeljkujemo. Naravno, ovo nam pokazuje ogle-
dalo stvarnosti i nikako ga ne bismo smijeli razbijati jer nam
daje odraz koji nam se ne dopada.*** Mozda je u poredenju
s jezgrovitim porukama Poslanika, s.a.v.s., tokom njegovih
hutbi danasnja oskudnost u mislima hatiba i vaiza pokrive-
na pretjeranim pokazivanjem emocija. Cinjenica ostaje da
se radi o standardnim kanalima komunikacije, pa ¢emo se
osvrnuti na najznacajnije smjernice Poslanikova, s.a.v.s., mi-
sijskog djelovanja kroz hutbe i vazove. Prije svega, moramo
primijetiti da se upravo kroz ove forme najvise prenio Vjero-
vjesnikov, s.a.v.s,, stil zivljenja. Prilikom Oprosnog hadzdza
Poslanika, s.a.v.s., slusa vise od stotinu dvadeset hiljada mu-
slimana i muslimanki, $to je najveci skup za njegova zivota.

Takoder, neverbalni aspekti poslani¢kih obrac¢anja go-
vore nam da se radi o aktivnostima koje iziskuju napor.>*3
Poslanikove, s.a.v.s., hutbe i vazovi imaju Sirok spektar indi-
vidualnih i drustvenih ciljeva, medu kojima su najznacajniji
obznana vjere, Sirenje dobra, pozitivan utjecaj na ljude, mo-
tiviranje ljudi, odgoj i edukacija.?** Kada je rije¢ o sadrzaju
hutbi i vazova, Poslanik, s.a.v.s., primjenjuje kur’ansko nacelo
da je svakom narodu poslan poslanik koji govori “njihovim
jezikom”*5 Dakle, vjerovjesnicki je model govoriti jezikom
svoga vremena, dakako na primjeren, a ne kolokvijalan nacin.

32 Bakkar, Abdulkarim, Al-Mutahadit al-gayyid, Dar as-salam, Qahire, 2010, str. 10-11.
Boziji bi se Poslanik, s.a.v.s., prilikom obrac¢anja uzbudio, lice bi mu promijenilo
boju i kako predaje govore, “kao da je upozoravao na vojsku koja napada”. Vidi: As-
Sarrag, Muhammad b. Ishaq, Hadit as-sarrag, Al-Faruq al-hadita lit-tiba‘a wa an-
nasr, 2004, tom 3, str. 262.

34 Vidi: Al-Hatib, Muhammad Halil, Hutab ar-rasil, Dar al-fadila, Qahira, str. 5-6.
Ibrahim, 4. U ajetu se spominje rije¢ lisan, a ne rije¢ lugah, $to je ustaljena rije¢
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Sto se ti¢e strukture govora, ranije smo spominjali da je
Poslanik, s.a.v.s., opéenito govorio jasno.?* Nije bio preop-
Siran, pa se kod Buharije biljezi predaja u vezi s njegovim,
s.a.v.s., obrac¢anjima:

S oEg R L sE_ T 2 3
olasy sl bue 5) L..:J.? uJ.?j
Kada bi govorio (Poslanik, s.a.v.s.),
mogao bi mu izbrojati rijeciP*

Takoder, Poslanik, s.a.v.s., periodi¢no se obracao ljudima.
Abdullah b. Mes'ud, r.a., prenio je slijedece predanje: “Boziji
bi Poslanik drzao predavanja periodi¢no, kako ne bi ljudima
mozda preslo u dosadu.”s*®

Analizom velikog broja Poslanikovih, s.a.v.s., hutbi i vazo-
va dosli smo do nekoliko zakljucaka relevantnih za korekeiju
pojedinih praksi u nasem vremenu.** Primarne karakteri-
stike komunikacije u misiji kroz ove moduse jesu potencira-
nje smisla, konkretnost, konciznost i adekvatnost. Poslanik,
s.a.v.s., posebno govori o tevhidu, nacelu Bozije jednoce,
pojasnjava propise vjere, poziva etickim normama, ispravlja
pogresne percepcije i usmjerava ljude kako u pojedinacnim
tako i u kolektivnim interesima tokom svojih govora.

za jezik u verbalnom smislu i odnosi se na razlicite semantike. Pojam [lisan
podrazumijeva sve ono ¢ime i kako ljudi komuniciraju, u $ta spada neverbalna
komunikacija, razli¢iti obicaji i konvencije u govoru.

36 Vidi: Ahmad b. Hanbal, Musnad, tom 41, str. 520, broj 25077.

37 Al-Buhari, Sahih, Manaqib, 3567; Muslim, Sahih, Zuhd, 2493.

38 Al-Buhari, Sahih, ‘1lm, 68; Muslim, Sahih, Sifat al-qiyama, 2821.

U analizi smo se prvenstveno fokusirali na ranije citirano djelo Al-Hatiba,

Hutab ar-rasul, Dar al-fadila, Qahira, s obzirom na to da sadrzi preko 574 hutbe

Vjerovjesnika, s.a.v.s.
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7.5. Ravnoteza racionalnih i emocionalnih dimenzija poziva

Posljednja karakteristika Poslanikova, s.a.v.s., modela komu-
nikcije u misiji jeste opcéa karakteristika kur'anskog i hadis-
kog diskursa, a to je ravnoteza racionalnih i emocionalnih as-
pekata u formi i sadrzaju poruka. Kur’an je objavljen razumu
i srcu, a svojom veli¢anstvenoséu oplemenjuje i napaja duse.
Razum je tu da Kur'an razumije, a srce da Kur’an prihvati.
Sunnet Bozijeg Poslanika, s.a.v.s., kao stil Zivota upravo je
protkan navedenim pristupom koji kvalitativno i kvantitvno
odreduje sadrzaje koje prezentira u misijskoj komunikaciji.
Posebno je bitno naglasiti da se u Kur'anu govori o pravilnom
odnosu prema razumu, pa UzviSeni kaze:

pmidl Olasl 3 B8 s Jass 51 zass B8 3 1065

I redi ¢e: “Da smo slusali ili razmisljali,
ne bismo medu stanovnicima DZehennema bili!”33°

Uprkos c¢injenici da je ajet veoma kratak, sublimirao je
sustinske odnose koje ljudi slobodno odabiru. Prvi je odnos
prema daru razuma i koristenju dara u spoznaji Stvoritelja,
a drugi je odnos prema Njegovu Poslaniku, koji je tu da kaze
nesto $to bi ljudi trebali saslusati i prihvatiti.

Komunikacija Bozijeg Poslanika, s.a.v.s., prilikom poziva-
nja u vjeru odlikuje se upravo istan¢anom ravnotezom emo-
cija i razumskog uvjeravanja. Vjerovjesnik, s.a.v.s., posjeca
na Stvoritelja i budi ljudsku znatizelju za spoznajom svojih
korijena i svojih puteva, a u isto vrijeme naglasava koliko je

330 Al-Mulk, 10.
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bitno njegovati emocije zahvalnosti i ljubavi prema Njemu
zbog svega $to nam je darivao.’®

Izazov savremenog muslimanskog diskursa jeste postici
ovu ravnotezu. Kroz Poslanikov, s.a.v.s., zivot i djelo vidimo
da je uspio u jednakoj mjeri oplemeniti misli i osjecaje ljudi
kojima je govorio, prvenstveno jer je bio dosljedan u primjeni
Bozije Objave i smjernica komunikacije kojima je pocascéen.
Mozda je upravo u nasem dobu, dobu nauc¢nih i tehnoloskih
revolucionarnih koraka, iznova potrebno vratiti se poslanic-
kom naslijedu ravnoteze razuma i emocija.

331

Vidi npr. hadis: “Volite Boga zbog svega $to vam daje od Njegovih blagodati, volite
mene zbog Bozije [jubavi i volite moju porodicu jer je ja volim.” Al-Hakim, Mustadrak,
tom 3, str. 162, broj 4716.
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Li¢nost Bozijeg Poslanika, s.a.v.s., mjerodavni je i smjerodav-
ni obrazac ponasanja i djelovanja svake generacije muslima-
na. Univerzalnost Objave i jasnoca stila njegova, s.a.v.s., Zivo-
ta nadahnude su svim generacijama koje pronalaze mjerila
i smjer upravo kroz studiranje Poslanikova, s.a.v.s., Zivota,
rijeci i djela. Hadis i sira, kao fundamentalne islamske na-
uke, instrument su kojim se spoznaju najrazlicitiji aspekti i
dimenzije vjerovjesnickog naslijeda. S druge strane, komu-
nikacija kao fenomen zauzima znacajno mjesto u ljudskoj
egzistenciji. Pored ¢asnog Kur’ana, hadis i sira nude gradivnu
supstancu ucenja islama, pa i u dimenziji meduljudske in-
terakcije. Potreba da se studije bave sintezom ovih nauka i
disciplina vise je nego ocigledna, posebno u vremenu globa-
lizacije, kada iskljucivo interdisciplinarna istrazivanja mogu
ponuditi odgovore na razne dileme nase savremenosti.

U radu smo pokusali kroz prizmu hadisa, sire i komuni-
kologije ponuditi uvod u principe komunikacije u islamu,
porodi¢nu i komunikaciju u procesu odgoja i obrazovanja,
te se osvrnuti na islamske moduse komunikacije u javnom
prostoru i prezentiranju vrijednosti islama prema nasem
¢itanju Poslanikovog, s.a.v.s., nasljeda. Dakako, medu glav-
nim motivima jeste stanovita neupucenost u specificne as-
pekte vjerovjesnickog stila komuniciranja i opéenito eticke

7
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komunikacije u skladu s principima islama. Nuzno je bilo
makar u kratkim i sazetim sadrzajima izloziti sustinu dis-
ciplina u kojima smo pronasli okvir i supstancu za nase
istrazivanje.

Tokom istrazivanja za doktorsku disertaciju koja je osnova
ove knjige susreli smo se s ¢injenicom da ova tema jo$ uvijek
nije integralno istrazivana na bosanskom jeziku, a studije na
arapskom i engleskom jeziku mahom su fragmenti teme koja
ipak iziskuje opsirniji i konzistentniji osvrt. Smisao i znacaj
komunikacije u vjerskom smislu, dakle kroz prizmu vrela
ucenja islama — Kur'ana i sunneta, te istrazivanje osnovnih
karakteristika poslanickog diskursa u komunikaciji izisku-
ju 8iri spektar nau¢nih metoda. Kada govorimo o Bozijem
Poslaniku, s.a.v.s., i komunikaciji, govorimo o stilu, standar-
dima i normama, a komunikologija, psihologija i druge dis-
cipline usmjeravaju nas na znacajne aspekte koje mozemo
uzeti iz raskosnog vjerovjesnickog naslijeda i primijeniti ih
u nasoj stvarnosti. Istrazivanja u ovoj oblasti posebno su re-
levantna s obzirom na mogu¢nosti interakcije koja nije bila
prisutna u Poslanikovuy, s.a.v.s., viemenu.

Na koji se nacin izgradeni vjerski identitet treba uve-
sti u javni prostor, medije i druge okvire ponudene izvan-
rednim napretkom tehnologije, koji je zasigurno ostavio
izuzetne tragove, pozitivne i negativne, na moralnu sliku
drustava i ¢ovjecanstva u cjelini? Nadamo se da je i ova stu-
dija Poslanikovog, s.a.v.s., stila komunikacije samo pocetak u
pronalazenju novih perceptivnih dimenzija nadnaravnosti,
sada ne samo kur’anskih poruka, ve¢ i nadnaravnosti islam-
skog morala manifestiranog licnos¢u Poslanika, s.a.v.s., kao
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faktora privla¢nosti svim plemenitim, razumnim i moralnim
osobama u svim vremenima.

Istrazivanje o temi komunikacijskih aspekata zivota
Muhammeda, s.a.v.s., propituje sami model poslanickog zi-
vota, njegovu otvorenost ili zatvorenost, racionalni ili mistic-
ni karakter. Zeljeli smo se baviti licnogéu Bozijeg Poslanika,
s.a.v.s., u vrlo sirokom opsegu njegove komunikacije i time se
pozabaviti pozicijom koju zauzima u nasem islamskom iden-
titetu. Studij komunikologkih aspekata poslanicke licnosti
moze se posmatrati i kao odredeni vid projekcije po sadrza-
ju i formi optimalnog komuniciranja svih muslimana koji su
svjesni vlastitog identiteta u onim dimenzijama koje se ticu
nase teme. Opcenito prezentirali smo diskurs Muhammeda,
s.a.v.s., u komunikaciji, i ponudili novu dimenziju discipline
izucavanja njegovog zivotopisa koju smo nazvali tradicij-
skom komunikacijom u islamu, pod ¢ime podrazumijevamo
sunnetski mjerodavni i smjerodavni obrazac ponasanja u
verbalnoj i neverbalnoj interakciji.

U radu smo koristili razlicite metoda u istrazivanju, a u
uvodu smo spomenuli na koje ¢emo se metode prvenstveno
oslanjati, sto je rezultiralo odredenim zaklju¢cima te ¢emo
navesti, prema nasem misljenju, najznacajnije i najrelevan-
tnije za nasu stvarnost i identitet u savremenom dobu.

Hadis i sira znacajne su nauke muslimanske historije, ali
i relevantna spoznajna bastina za muslimane u sadasnjem
vremenu. Komunikologija je, s druge strane, nauka kojoj
muslimanski intelektualci moraju dati dodatnu paznju, s
obzirom na relevantnost i znacaj njenih sadrzaja za budu¢-
nost muslimanske zajednice. Nuzno je uspostavljati relacije
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izmedu spoznaja i informacija ovih nauka kako bi ponudili
neke odgovore na izazove naseg vremena.

Komunikacija spada u intencije ucenja islama, shodno
smjernicama vrela ucenja islama, Kur'ana i hadisa. Intenci-
ja stvaranja ljudi u rasko$nosti rasa, nacija, jezika i kultura
u kur'anskom se tekstu obrazlaze izrazom “da biste se upo-
znavali”3%* Razlicitosti su prilika ljudima da se zblizavaju i
upoznaju, a ne bi smjela biti uzrok konfrontacije i neprija-
teljstava, $to se jasno moze vidjeti kroz sunnet, vjerovjesnicki
stil Zivljenja i djelovanja. Navedeno moramo isticati kako u
medumuslimanskoj komunikaciji, tako i u komunikaciji sa
nemuslimanima posebno jer se islam u savremnom dobu
stigmatizira i pogresno predstavlja ¢cime se udaljava najveca
istina od ljudi kojima je krajnje neophodna.

S obzirom na brojnost ajeta i hadisa koji nalazu preno-
Senje i Sirenje vrijednosti, komunikacija se moze smatrati
jednim vidom obaveze u islamu. Bez obzira na to ho¢emo li
dijeliti misljenje onih koji kazu da se radi o kolektivnoj oba-
vezi ili, pak, onih koji kazu da se radi o individualnoj obavezi,
ostaje potvrdeno da se i naukom komunikacije muslimani
moraju baviti u istom opsegu. Smatramo da je stav onih koji
kazu da se radi o individualnoj obavezi blizi istini, s tim da
¢ak usvajanje stava da se radi o kolektivnoj povlaci sa sobom
dilemu je li obaveza islamske misije ispunjena od “nekih” i
postoje li uvjeti da se “svi” muslimani i muslimanke oslobode
obaveze i odgovornosti za nju.

Islamski identitet, u skladu s poslanickim modelom, mora
biti komunikabilan. Cjelokupni zivot Bozijeg poslanika,

32 Al-Hugurat, 13.
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Muhammeda, s.a.v.s., stalna je interakcija kroz vrijednosti i
principe kojima poziva. Ni u kojem se sluc¢aju ne moze zami-
sliti da bi te vrijednostii principi postali dio ljudske stvarnosti
bez komunikabilnosti vjerskog identiteta. Kada ne izrazimo
ono $to je unutar nas u smislu identiteta, pitanje je jesmo li
ga dostojno bastinili. Pored komunikabilnosti vjerskog iden-
titeta, studija komunikoloskih aspekata zivota Muhammeda,
s.a.v.s.,, pokazuje je da se radi o krajnje otvorenom modelu in-
terakcije, inkluzivnom prema najrazlicitijim vrstama ljudi i
primjenjivom u stvarnom zivotu. Ono $to mozemo tvrditi na
osnovu Cinjenica iznesenih u studiji jeste da je Poslanikovo,
s.a.v.s., djelovanje prozelo sve temeljne odnose ljudskih bic¢a i
pokazalo obrazac djelovanja usmjeren Objavom i voden etic-
kim ponasanjem. Komunikacija Bozijeg Poslanika, s.a.v.s., re-
levantna je ne samo zbog Cinjenice da je fascinirajuce veliki
broj ljudi prihvatio njegov, s.a.v.s., poziv ve¢ i zbog rezultata
istrazivanja koji kazu da Poslanik, s.a.v.s., nikada nije pribje-
gao nedopustenim, nemoralnim ili upitnim metodama kako
bi ostvario svoje ciljeve i pridobio ljude s kojima se druzio i
saradivao u svakodnevnom zivotu.

Nacin na koji Poslanik, s.a.v.s., komunicira ima svoje spe-
cificnosti, od kojih su najznacajnije jednostavnost, racional-
nost i prakticna primjena, odnosno dominacija neverbalne
nad verbalnom komunikacijom. Bez obzira na to o kojem se
aspektu radi, poslanicki se diskurs odlikuje jezgrovitosc¢u i sa-
drzajnosc¢u poruka. Istrazivanje komunikoloskih aspekata zi-
vota Muhammeda, s.a.v.s, i njegovog stila relevantne su teme
i znacajne oblasti u izuc¢avanju islama. Teorijsko poznavanje
i pravilno razumijevanje komunikacije Bozijeg poslanika
Muhammeda, s.a.v.s., pretpostavka su primjene i ostvarenja
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vjerskog identiteta svakog muslimana i muslimanke u vre-
menu i prostoru. S obzirom na to da smo dotakli razlicite as-
pekte ovog izvanrednog stila komunikacije nadamo se da ce,
uz Boziju pomo¢, na$ skromni rad biti polaziste i motivacija
prije svega za razmisljanje o nasoj stvarnosti i poticaj drugim
istrazivac¢ima da se $ire i razudenije bave ovom temom.

Na kraju molimo UzviSenog da primi od naseg rada ono
$to je dobro, jer je uistinu to dar od Njega, a da nam oprosti
pogreske koje su od nas i nasih grijeha. Uistinu, On sve ¢uje
i odaziva se.
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SUMMARY

The personality of the Prophet p.b.uwh is the criterion and
the signpost for the conduct and action of every generation
of Muslims. The universality of the Revelation and the clarity
of the Prophet’s p.b.u.h. lifestyle are inspiration to all gener-
ations who find the criteria and directions in life by study-
ing the Prophet’s p.b.u.h life, works and actions. Hadith and
sira, as the fundamental Islamic sciences, are instruments for
learning about the most varied aspects and dimensions of
the prophetic heritage. On the other hand, communication is
a phenomenon which occupies a significant place in human
existence. Besides the Noble Qur'an, Hadith and Sira provide
building material for the teachings of Islam and this applies
to the field of human interaction as well. There is a clear need
for studies which would achieve a synthesis of these sciences
and disciplines, especially in the age of globalization, when
itis only the interdisciplinary research that can offer answers
to various dilemmas of our contemporariness.

The present book attempts to offer, through the prism
of Hadith, Sira and Communicology, an introduction to the
principles of communication in Islam, to family communi-
cation and to communication in the process of education
and upbringing. It addresses the subject of Islamic ways of
communication in the public sphere and in presenting the
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values of Islam. The main motive behind the dissertation is
the prevailing lack of knowledge about specific aspects of
the prophetic style of communication and of ethical com-
munication more generally in accordance with the princi-
ples of Islam. It was indispensable to present the essence of
the disciplines within which I have set my framework and
the substance for my research at least through brief and di-
gested aspects.

In the course of my research I have faced the fact that
the topic of this research subject has not been researched
in an integral way in literature in the Bosnian language. At
the same time studies in Arabic and English consist largely
of fragments which, however, required a more comprehen-
sive and consistent review. The meaning and significance of
communication in the sense of faith, i.e. through the prism
of the sources of teaching of Islam — the Qur'an and Sunna —
and researching the main features of the prophetic discourse
in communication required applying a broader spectra of
scholarly methods. When we speak of the Prophet of God
p.b.u.h. and communication, we speak about the style, stan-
dards and norms, about Communicology, Psychology and
other disciplines which direct us to significant aspects which
we can take out of the rich prophetic heritage and apply to
our reality. Research in this field is particularly relevant be-
cause it opens the possibilities of interaction that were not
available in the time of the Prophet p.b.u.h. The question is:
in what way a rounded religious identity should be intro-
duced into the public sphere, to the media and other frame-
works, as provided by the extraordinary advance of technol-
ogy, which has surely had remarkable impact, both positive



SUMMARY 183

and negative, on the moral image of society and humankind
in general? Perhaps studies into the Prophet’s p.b.u.h ways
of communication are only the beginning in finding new,
more perceptive dimensions to the miracle not only of the
Qur’anic messages, but also of the Islamic morality as mani-
fested in the personality of the Prophet p.b.u.h as the factor
of attractiveness for all noble, reasonable and moral persons
at all times.

The present dissertation on the subject of communica-
tions aspects of the Prophet Muhammad’s life p.b.u.h ex-
amines the very model of the prophetic life, its openness
or closeness, its rational or mystical character. It addresses
the personality of the Messenger of God p.b.u.h. in a very
wide range of his communication situations and in that way
to address the position he occupies in the past as well as in
the future. A study of communicological aspects of the pro-
phetic personality may be viewed also as a form of projec-
tion in terms of content and form of an optimum kind of
communication for all the Muslims who are aware of their
own identity in all those dimensions which are relevant for
this subject matter. Generally speaking, the results of the re-
search presented here aim at offering what is called Muham-
mad’s p.b.u.h discourse in communication. The dissertation
is concerned with traditional communication in Islam, i.e.
the Sunna-based, as the model of conduct and as the criteri-
on and standard for verbal and non-verbal interaction.

Applying different research methods, as described in the
introduction, the research has led to the several conclusions.
The most significant and relevant ones are:
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Hadith and Sira are important sciences of Muslim his-
tory, but they also constitute a relevant epistemic heritage
for Muslims in present times. Communicology, on the oth-
er hand is a science to which Muslim intellectuals must pay
special attention given the relevance and significance of its
aspects for the future of Muslim community.

Communication belongs to the intentions of the teach-
ings of Islam, in accordance with the directions provided by
the sources of Islam, the Qur'an and Hadith. In the Quran
the intention behind the creation of humankind in the rich-
ness of races, nations, languages and cultures as explained by
the expression in order that you may know one another.*:
Differences present an opportunity for people to become
closer to one another and to know one another. They should
not be the cause for confrontation and enmity, as one can
clearly see this through the Sunna, the Prophet’s way of liv-
ing and doing.

Given the large number of Qur’anic verses and hadiths
which call for conveying and broadcasting values, commu-
nication may be considered a type of religious obligation
in Islam. Regardless of whether we share the view of those
who argue that it is a collective obligation or the view of
those who say that this is an individual obligation, it is con-
firmed that Muslims must busy themselves with the science
of communication to the same degree. I regard the view of
those who consider it to be an individual obligation to be
more valid and closer to the truth. If one adopts the view
that this is an individual obligation, this causes a dilemma

333 Al-Hugurat, 13.
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as to whether the duty of Islamic mission is being fulfilled by
“some people” and whether there are conditions in place for
»all Muslim men and women to be freed from the duty and
responsibility of fulfilling it.

Islamic identity, in accordance with the prophetic model,
must be communicable. The whole life of the Prophet Mu-
hammad p.b.u.h was a permanent interaction through the
values and principles to which he was calling. It is not pos-
sible at all to imagine those values and principles becoming
part of human reality with the communicability of religious
identity. When we fail to express what is inside ourselves in
terms of identity, a question arises as to whether we have in-
herited that identity in a proper way.

Besides the communicability of religious identity, this
study of communicological aspects of the life of Muhammad
p-b.w.h has shown that it was a fully open model of interac-
tion, inclusive of the most diverse types of people and appli-
cable in real life. Based on the facts presented in this study,
I can confirm that the Prophet’s p.b.u.h actions permeated
all the fundamental relations among human beings demon-
strating a mode of action which is directed by the Revelation
and guided by ethical behavior.

The Messenger of God’s p.b.u.h communication is rele-
vant not only because of the fact that a fascinatingly large
number of people accepted his call, but also because of the
research which shows that the Prophet p.b.u.h never resort-
ed to impermissible, immoral or questionable methods for
achieving his goals and for winning over the people with
whom he associated and cooperated daily.
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The way in which the Prophet p.b.u.h communicated had
its special features, the most important of which were sim-
plicity, rationality, and practical applicability, in other words
predominance of non-verbal over verbal communication.
Regardless of which aspect was at work, the Prophetic dis-
course was distinguished by being succinct and for meaning-
ful messages.

The communicological aspect of the life of the Prophet
Muhammad p.b.uw.h is a relevant topic and a significant field
for the study of Islam. Theoretical knowledge and proper
understanding of the Prophet Muhammad’s p.b.u.h way of
communicating are the preconditions for the application
and realization of religious identity of every Muslim man
and woman in all times and places. Considering what I have
presented about this subject, I hope that, by the grace of
God, this research will serve as the foundation stone and en-
couragement for the future, broader research.

Finally, I pray to the Almighty to accept what is good in
this work, because that is truly a gift from Him, and to forgive
the writer the errors coming from him and as a result of his
sins. God is truly the All-hearing and the One who responds
to pleas.



INDEKS AJETA34

Mi tebi objavljujemo Knjigu da bi im objasnio ono oko ¢ega se
razilaze, i da bude vjernicima uputa i milost. An-Nahl, 64, str. 17.

Bozija je vlast na nebesima i na Zemlji. On stvara $ta hoce! On
poklanja Zensku djecu kome hoce, a kome hoée — musku... As-
gﬁré, 49, str. 112.

Dzinne i ljude stvorio sam da mi robuju Ad-Dariyat, 56, str. 60.
... govorite ljudima dobro, namaz uspostavljajte i zekat dajite...
Al-Baqara, 83, str. 61.

I, tako Mi Gospodara tvoga, njih ¢emo sve na odgovornost po-
zvati za ono $to su radili! Al-Higr, 92, str. 157.

I ne govorite neistine jezicima svojim: “Ovo je dopusteno, a ovo
je zabranjeno”, da biste tako o Bogu neistine iznosili. Oni koji o
Bogu govore neistine — nece uspjeti. An-Nahl, 116, str. 68.

...l ne ogovarajte jedni druge! Zar bi nekome od vas bilo drago
da jede meso umrloga brata svoga — a vama je to odvratno... Al-
Hugurat, 12, str. 79.

..i u besposlice smo se s besposlenjacima upustali... Al-Mud-
dattir, 45, str. 73.

34 Uz prijevod znadenja ajeta spomenuli smo ime kur’anske sure, broj ajeta i stra-
nicu na kojoj se ajet navodi u radu.
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I obavljaj namaz pocetkom i krajem dana, i u prvim ¢asovima
no¢i! Dobra djela zaista ponistavaju hrdava. To je pouka za one
koji pouku zele. Hud, 114, str. 152.

I reéi ¢e: “Da smo slusali ili razmisljali, ne bismo medu stanovni-

cima DZehennema bili! AI-Mulk, 10, str. 169.

Mi Kur’an s istinom objavljujemo, i s istinom je objavljen. A tebe
smo poslali samo zato da radosne vijesti donosis i da opominjes.
Al-Isra) 105, str. 67.

Ne povodi se za onim $to ne znas! I sluh, i vid, i razum, za sve ¢e
se to, zaista, odgovarati. Al-Isra) 36, str. 70.

Na put Gospodara svoga mudro i lijepim savjetom pozivaj i s nji-
ma na najljepsi nacin raspravljaj! An-Nahl, 125, str. 83.1165.

Neka od vas bude skupina koja ¢e pozivati dobru, naredivati do-
broéinstvo i odvraéati od zla... Alu ‘Imran, 103, str. 159.

ne izusti se nijedna rije¢, a da tu nije prisutan onaj koji bdije.
Qaf; 18, str. 56.

...1 koji ostavljaju ono $to je isprazno... Al-Mu'minun, 3, str. 74.

O ljudi, Mi vas od jednog covjeka i jedne Zene stvaramo i na na-

rode i plemena vas dijelimo da biste se upoznali... Al-Hugurat,
13, str. 63.

0 vi koji vjerujete, sebe i porodice svoje ¢uvajte od vatre... At-
Tahrim, 7, str. 114.

O vjernici, zasto govorite ono $to ne radite? O, kako je Bogu mr-
sko kada govorite rije¢i koje djela ne prate! As-Saff, 2-3, str. 86.

O Vjerovjesnice, Mi smo te poslali kao svjedoka i kao donosioca
radosnih vijesti i kao poslanika koji opominje... Al-Ahzab, 45-46,
str. 158.



INDEKS AJETA 189

...pa mu blagim rije¢ima govorite, ne bi li razmislio ili se pobo-
jao!Ta-Ha, 44, str. 83.

Pogledaj kako izmisljaju laz o Bogu! A to je dovoljno da se tesko
ogrijese. An-Nisa), 50, str. 67.

....pokidane su veze medu vama... Al-An‘am, 94, str. 52.

Reci robovima Mojim da govore samo ono $to je najbolje, jer bi
$ejtan mogao posijati neprijateljstvo medu njima... Al-Isra, 53,
str. 65.

Samo Bozijom milos¢u ti si blag prema njima; a da si osoran i
grub, razisli bi se iz tvoje blizine... Alu ‘Imran, 159, str. 84, 105,
Usuduju se da lazi izmisljaju samo oni koji u Bozije rijec¢i ne vje-
ruju, i oni su pravi lazljivci. An-Nahl, 105, str. 68.

Vi u Bozijem Poslaniku imate divan uzor za onoga koji se nada
Bozijoj milosti i nagradi na onome svijetu, i koji ¢esto Allaha
spominje. Al-Ahzab, 21, str. 18.






INDEKS HADISA

Bio bi na usluzi svojim ukucanima, a kada nastupi namasz, izasao bi

da obavi namaz. str. 6.

Blisko je vrijeme kada ¢e me u laZ utjerivati osoba zavaljena u svoj
naslonjac. Prenosit ce moje hadise (govor) i govoriti: “Izmedu nas i
vas je BoZija Knjiga..”. str. 19.

Boziji Poslanik bi periodi¢no drzao predavanja kako ljudima... str. 137.
Da mu nisi dala, upisala bi ti se laz! str. 119.

Dug prema Uzvisenom Bogu najprece je vratiti! str. 133.

Doéi ¢e Kuran i njegova porodica, a to su oni koji po njemu rade na

ovom svijetu... str. 88.
Gospodaru, grijeh mu oprosti, srce ocisti i stidno mjesto zastiti! str. 152.
Govor Vjerovjesnika, s.a.v.s., bio je primjeren, svima razumljiv.. str. 81.

HoCete li da vas obavijestim o najve¢em od svih grijeha? “Lazno svje-
docenje!” str. 78.

Kada se cetvero nadu kod osobe — licemjer je, a ako bude imala jedno

od njih, tada ima osobinu licemjera, sve dok je se ne oslobodi... str. 69.
Imas li deve? str. 133.
Kada bi govorio (Poslanik, s.a.v.s.), mogao bi mu izbrojatirijeci! str. 168.

Ko prenese od mene hadis (govor) za koji se vidi da je laz, takva je

osoba lazac. str. 20.
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Ko uvede lijep obicaj (sunnet) u islamu, pa se on bude primjenjivao,
imat ¢e nagradu svih onih koji ga slijede... str. 22.

Ko se ne smiluje, nece mu se smilovati! str. 117.

Kome Allah Zeli dobro poucit ce ga vjeri. str. 126.

Koji od vas prije dotréi do mene dobice to i to! str. 120.
Lijepa rijec je sadaka. str. 61.

Ljudi, Sirite mir (selam), nahranite gladne, klanjajte u noéi dok ljudi
spavaju, uci cete u DZennet s mirom (selamom). str. 87.

Najbolji od vas jesu oni koji se najbolje odnose prema svojoj porodici.
A ja sam najbolji prema svojoj porodici. str. 102.

Nareduj dobro i odvracaj od zla, a ako to nisi u stanju, onda neka ti

jezik ne kaze nista osim onoga sto je dobro. str. 76.
Nemojte pisati moje rijeci, a ko je napisao moje rijeci, osim Kurana,
neka ih pobrise... str. 28.

Ne! Odvezite konopac. Klanjajte dok imate snage, a kada vas snaga
napusti — sjedite! str. 108.

Nema vjerovanja onaj ko nema osobinu povjerenja, niti vjere onaj
koji vara! str. 144.

Nije tebi tesko, Aisa, ve¢ meni! Zar bi ti smetalo da preselis prije
mene? Da te ja ispratim, ogasulim, u cefine umotam, klanjam ti dze-

nazu i u mezar te spustim! str. 110.

Njegov moral bio je Kur'an. str. 64.

0 Aisa, pusti me da robujem svome Gospodaru nocas? str. 137.
O tome i mi govorimo tebi nerazumljivim tonovima. str. 75.

Onaj ko vjeruje u Allaha i Sudnji dan neka kaze dobro ili neka suti.
str. 76.
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Onaj ko zastiti cast svog brata kada se na njega napada — Allah na

Sebe uzima obavezu da ga oslobodi od vatre (DZehennema). str. 79.
O ljudi! Recite da nema Boga osim Allaha, uspjet Cete... str. 129.
O ljudi! Sirite selam, nahranite gladnog, klanjajte po noéi dok ljudi

spavaju — uci cete u DZennet sa selamom. str. 154.
Polahko, Aisa! str. 85.

Poslani ste ljudima da im olaksavate, a niste poslani da im oteZavate.
str. 138.

Primjer mene i poslanika prije mene jeste kao primjer covjeka koji
sagradi kucu pa je sazda i uljepsa sve osim jedne cigle... str. 146.
Primio si islam sa svime onim $to si ranije ucinio od dobra! str. 154.

Raduy se, jer, tako mi Allaha, tebe Allah nikada nece poniziti. Iskren
siu govoru, odrzavas rodbinske veze, pomazes opterecene, docekujes

goste i u pravima pomazes ljudima... str. 95.
Reci istinu, makar ona gorka bila! str. 68.
Slobodni ste! str. 150.

Stalno bi Boga spominjao. str. 74.

Sluzio sam Vjerovjesnika, s.a.v.s., devet godina. Nikada mi nije rekao
za nesto sto sam uradio: ‘Zasto si to uradio?; niti mi je rekao za nesto
Sto nisam uradio... str. 86.

Svi ste vi pastiri i odgovorni ste za povjereno! Vlastodrzac je odgovo-
ran za ljude i bit Ce pitan... str. 112-113.

Tako mi Onoga u Cijoj je ruci moj #ivot, neéete uéi u DZennet dok
ne budete vjerovali, a necete vjerovati dok se ne budete medusobno

voljeli.. str. 53.

Trazenje nauke je duznost svakog muslimana. str. 126.
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Vatre se ¢uvajte, pa cak ako samo pola hurme darujete! A ako nema-
te nista kod sebe, onda makar lijepom rijecju! str. 62.

Sta ti mogu ja pomoci ako ti Bog nije ostavio u srcu milosti?! str. 117.
Ti si potomak vjerovjesnika, amidza ti je vjierovjesnik, a i supruga si
vjerovjesnika, pa ¢ime se to ona uzdize nad tobom?... str. 106.

To su oni koji jedu meso drugih ljudi i napadaju na njihovu cast. str. 79.
Ubili su ga! Bog njih ubio! Zasto nisu pitali ako ne znaju, jer je lijek za
neznanje pitanje?! Dovoljno mu je bilo tejemmum uzeti. str. 72.
Uéenjaci su nasljednici Bozijih poslanika. str. 126.

Vrijednost je ucenog nad poboznim covjekom kao vrijednost moja

nad jednim od vas. str. 126.
Zaista sam im rekao: ‘I vama isto to (Ve alejkum)!” str. 82.
Zaista Bog Uzvisenivoli blagost u svemu! str. 84.

Zaista su oCi suzne, srce je tuzno, a ne govorimo nista osim onoga
c¢ime je nas Gospodar zadovoljan. Zaista smo, o Ibrahime, tuzni zbog
rastanka s tobom! str. 77, 123.

Zaista, ja sam vama poput roditelja, poucavam vas! str. 94, 132.

Zaista su mi najdrazi i najblizi od vas na Sudnjem danu oni koji su
najbolje etike. Zaista su mi najmrzi i najdalji od mene na Sudnjem

danu brbljivci, usiljeni i oholi. str. 81.

Zar se i vi ne ¢udite kako me zaobilazi vrijedanje Kurejsija; oni vri-
Jjedaju Muzemmema (pokudenog) i psuju Muzemmema, a ja sam

Muhammed (pohvaljen). str. 80o.

Zar nisi zadovoljna da budes$ prvakinja medu vjiernicama ili prvaki-

nja medu Zenama ovog ummeta?! str. 116.
Znate li Sta je BoZije pravo nad Njegovim robovima? str. 165.

Zelis li da te obavijestim o vrhuncu vjere, stubu i vijencu? str. 57.
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U indeks li¢nosti smo ukljucili li¢nosti spomenute u glavnom dijelu, a ne u
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